RADU TEODORESCU 


TEOLOGICELE 

ESEURI DE TEOLOGIE ORTODOXA 


l 



INTRODUCERE 


„Ceea ce vezi scrie in carte §i trimite celor §apte Biserici: la Efes, §i la Smirna, §i la 
Pergam, §i la Tiatira, §i la Sardes, §i la Filadelfia, §i la Laodiceea." 

(Apocalipsa 1, 11) 

Aceste cuvinte i-au fost adresate Sfantului loan Teologul din ceruri dupa cum chiar el ne- 
a descoperit in Apocalipsa sa. In Biblie §i in Noul Testament este probabil unul dintre put;inele 
indemnuri concrete in care un autor biblie sau sfant este pus sau indemnat sa scrie 
descoperirile sau trairile sale religioase de catre Dumnezeu. Departe de mine gandul ca a§ 
ajunge la starea §i la nivelul Sfantului loan Teologul. Totu§i, Sfantul loan Teologul urmand 
proorocilor §i drep^i lor Vechiului Testament ne-a lasat un model §i un exemplu de a scrie 
teologie pentru a le comunica semenilor cuvantul sau voia lui Dumnezeu. Daca Sfantul loan 
Teologul nu ar fii scris la indemnul lui Dumnezeu Apocalipsa, probabil ca azi nu am fii §tiut ca el 
a fost un sfant al lui Dumnezeu. 

In acest duh al Sfantului loan Teologul intre anii 2011 §i 2012 am avut ocazia de a scrie 
mai multe eseuri de teologie. Mare parte dintre ele au fost publicate pe internet §i sunt 
disponibile online. Totu§i, am gasit de cuviint;a sa fac o select;ie dintre toate cele publicate cu 
cele mai bune §i sa le adun la un loc pentru cititorul dornic de a invat;a §i a aprofunda 
adevarurile dogmei §i credint;ei ortodoxe. In acest sens am selectat pe cele mai bune dintre 
eseuri §i scrieri. 

Tematica abordata in acest volum variaza de la cuvinte scrise ocazional sub stresul 
timpului §i al circumstantjelor pana la momente de lini§te §i contemplate. Astfel cititorul v-a 
putea sa aiba la indemana mai compact §i mai bine grupate diferite problematici pe care eu le 
consider de interes teologie §i de actualitate. Am scris astfel din dorint;a de a actualiza mesajul 
ortodoxiei §i al sfint;ilor paring in timpurile §i vremurile noastre. 

Nu ma pretind un mare scriitor §i mai ales nu ma pretind un mare teolog ortodox. Totu§i, 
am datoria de a scrie §i a invat;a ceea ce la randul meu §i eu am invatat de la al^ii fie in §colile 
de teologie sau de la diferit;i teologi ortodoc§i cu care am avut ocazia sa intru in legatura pe 
parcursul anilor. Teologia ortodoxa este dinamica §i in dialog cu marile probleme §i marile 
framantari ale timpurilor §i vremurilor noastre. 

Eseurile grupate aici sub titlul sugestiv §i simbolic de Teologicele este menit sa ofere un 
reper credinciosului §i teologului ortodox care se afla in dialog cu lumea in care traie§te. De 
multe ori putem sim^ii o ambivalent;a dintre viata noastre religioasa sau viat;a credin^ei §i viata 
lumii inconjuratoare in care traim. Ce avem de facut in astfel de situat;ii am voit sa ofer un 
raspuns celor care sunt interesat;i sa il afle. 

Cititorul imi v-a ierta stilul §i modul mai impra§tiat de a imi face cunoscute ideile aceasta 
din cauza faptului ca am scris in cele mai multe cazuri presat sau grabit de timp §i diferite 
activitatji- In general in ultimii ani am avut §ansa de a scrie destul de put;in §i mai pu^ina 
teologie. Tematicile pe care le-am abordate in aceste teologice sunt din punctul mau de vedere 
de actualitate pentru zilele in care traim. Evident ele nu sunt o cronica a vremurilor noastre ci 
mai mult o abordare §i un raspuns la ceea ce este mai stringent in zilele noastre. 

Am scris astfel despre problematicile omului actual oferind mai multe raspunsuri §i 
posibilitati de rezolvare a unora dintre impasurilor viet;ii religioase §i a dogmei ortodoxe. 
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Raspunsurile mele scrise nu sunt totalitare ele fiind deschise dezbaterilor fiindca in unele cazuri 
ambiguitatea este dominanta §i o perspective! sau o viziune definitorie asupra problematicilor a 
fost greu de realizat. 

Prin urmare, cititorul v-a avea acces la un nou volum sau carte de teologie ortodoxa. Cei 
care sunt familiari cu problematicile sau tematica teologiei ortodoxe o vor putea face citind 
randurile de fata. Cei care vor sa se famlirizeze vor avea de unde sa inceapa. Ele nu sunt 
grupate cronologic §i nici tematic ci mai mult structural. Incepand cu problemele placerii §i a 
nevoii de autocontrol a omului contemporan am inclus §i cateva meditat;ii biserice§ti la anumit;i 
sfint;i mai important^ ai ortodoxiei. Toate acestea din dorint;a de a lasa o marturie a vremurilor 
§i problematicilor timpului de azi. Ne confruntam nu cu noi probleme ci mai mult cu noi repetit;ii 
ale trecutului. Dupa cum am aratat a ie§ii din acest cere vicios al repetit;iei istoriei, presupune a 
cunoa§te trecutul §i a aduce marturie despre vremurile in care traim. 
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CONFLICTUL PLACERII: PLACEREA VOLUPTOASA [PATIMA§A] §1 PLACEREA SPIRITUALA 

[ANGELOLOGICA] 


Placerea este o not;iune ampla. O definite a placerii este simplu de oferit de mai tot;i 
dintre noi. Placerea este ceea ce ne incanta, ceea ce ne ofera stimuli sau excitat;ii senzoriale 
agreabile §i ceea ce ne da senzat;ii frumoase. Etic §i moral insa not;iunea de placere este cat se 
poate reprobabila: astfel, unii pot gasii placere in furt, abuz sexual, pedofilie, asuprire sau 
tiranie ca sa enumeram numai cateva not;iuni negative. Prin urmare, placerea este o not;iune 
bivalenta sau polivalenta. Exista placed mici §i mari, sau exista placeri personale sau colective. 

De mai multe ori auzim expresii cum arfii: mi-a placut serialul, actorul sau filmul cutare. 
Sau in lumea copiilor auzim expresia: Fat Frumos §i lleana Cosanzeana sunt eroii care ii plac cel 
mai mult. Placerea este o „not;iune care ne inunda" §i nu putem face abstrat;ie de ea. Fie 
placem sau displacem pe cineva, fie iubim sau uram o anumita persoana. Totu§i, placerea mai 
ales in religie §i ortodoxie este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii o „categorie 
care intra sub incident ra^ionalu lui De ce spun placere care intra sunt incident ra^ionalului? 
Mai bine spun, exista placeri iratjionale? 

Experien^a §i istoria demonstreaza ca exista placeri irationale. Ce este o placere 
ira^ionala? Placerile irat;ionale sunt „o negate a omului §i a fiintei." Astfel ar fii destul sa 
amintesc de sadomasochism, bestialitate sau brutalitate care sa nu mai vorbesc de violuri sau 
agresiuni sexuale. Toate acestea cauta placerea. Agresiunile sexuale sunt mai toate in cautare 
de placere. Toate acestea ne due la concluzia ca spre deosebire de stimulii gandirii, stimulii 
placerii sunt irat;ionali. 

Astfel, placerea este adictiva, cu cat avem mai multa placere, cum cat vrei mai multa. 
Trebuie sa §tim ca placerea in sine nu este o no^iune care scapa „considerat;iilor §i limitelor 
§tiint;ifice." Astfel, exista o dimensiune §tiint;ifica a placerii. in urmatoarele cateva randuri voi 
analiza chestiunea placerii. Omul are din punct de vedere §tiint;ific 5 simt;uri: este vorba de auz, 
vaz, pipait, gust §i miros. Prin urmare, tot;i stimulii placerii care vin in om intra in noi prin aceste 
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cinci organe de simt;. Prin vaz avem in primul rand „placerea vizuala" care poate fii exprimata 
prin culori, peisaje, filme, seriale, picturi frumoase §i altele. Dat tot vazul poate sa se desfete 
prin privirea la reviste, filme sau fotografii pornografie ori erotice. Acestea produc o placere 
negativa in om. 

Mai mult decat orice placerea este o not;iune care dupa cum am spus trebuie controlata. 
„Controlul placerii" este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii „rat;ionalitate a 
placerii." Placerea rat;ionala este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii o adevarata 
placere. Adevarata placere este dincolo de orice „placerea spre slava lui Dumnezeu." Lumea 
de azi este din nefericire orientata hedonist. Goana dupa placeri este o trasatura a lumii de azi. 
Mai mult decat orice sunt cautate placeri le de natura sexuala. Nu putem nega ca ora§ele 
noastre nu sunt inundate de pornografie §i de erotism. Placerile sexuale li ataca cel mai mult 
pe cei tineri dintre noi. Sexul a devenit astfel dintr-o modalitate de reproducere o industrie a 
placerii. 

Industria sexuala este o mare in§elaciune. Aceasta fiindca dupa cum §tim, prin 
sexualitate omul are datoria de a se reproduce dupa cuvantul lui Dumnezeu de la inceputurile 
lumii: „cre§tet;i §i va inmult;it;i." Industria sexului este o industrie eronata fiindca „exploateaza 
un instinct sau o nevoie biologica a omului." Biserica considera astfel pe tot;i cei care produc 
materiale pornografice sau erotice du§mani ai ei §i a lui Dumnezeu fiindca ei ,,rastalmacesc 
sexualitatea §i reproducerea omului." 

La fel cum sexul exploatat la maxim in zilele noastre aduce o placere aparenta §i iluzorie, 
tot la fel de bine drogurile [alcoolul, t;igarile, narcoticele] §i altele sunt probleme ce nu le putem 
ignora. Toate acestea au ca §i centru placerea. Metaforic am putea spune ca „placerile sunt 
idolatrizate" de mai mult;i semeni de ai no§tii. Toate aceste placeri care sunt dumnezeii lumii 
noastre, sunt insa din categoria placeri lor voluptoase sau patima§e. Pornografia in special este 
un exponent al voluptat;ii. A vedea barbat;i sau femei dezbracate in acte sexuale obscene este 
pentru mult;i singurul motiv de a fii §i singura percept;ie a notiunii de placere. 

Placerea voluptoasa are in sine ceea ce am putea denumii „germenii imoralitat;ii §i a 
e§ecului sau a ratarii etice a omului." Placerea voluptoasa este o placere falsa sau mai bine 
spus un surogat al placerii. De ce consumatorii de pornografie ajuns ca i§i vanda §i sufletele §i 
averile pentru un plus de placere? De ce unii sunt dispu§i sa ucida pentru un pahar de alcool in 
plus? De ce consumatorii de tjigari au sanatatea distrusa §i sistemul nervos epuizat? 

Astfel, placerea voluptoasa este un du§man al omului ce trebuie infrant. Dar mai exista 
un alt fel de placere pe care dupa cum voi incerca sa arat are cu totul alte insemnatate. Exista 
astfel placeri de natura spirituals sau angelologica. Ce sunt placerile spirituale? Placerile 
spirituale sunt imateriale sau daca sunt materiale sunt foarte put;in perceptibile. Placeri 
spirituale §tim ca sunt dragostea de Dumnezeu, credin^a in Dumnezeu, studiu spiritualita^ii §i al 
angelologiei, cunoa§terea lui Dumnezeu. Cunoa§terea lui Dumnezeu nu poate fii asemanata cu 
nici un fel de placere patima§a sau voluptoasa. 

Placerile angelologice sau spirituale sunt mai mult decat orice „placeri metafizice §i 
dincolo de simturi." Tamaia, muzica bisericeasca, frumuse^ea icoanelor sau a picturilor 
religioase la fel ca §i formele arhitectonice ale Bisericilor, sunt toate expresii ale unei placeri 
spirituale extrasenzoriale §i angelologice. Astfel, int;elegem ca simt;urile omului se pot 
spiritualiza sau induhovnicii angelologic, dar se pot §i diavoliza sau demoniza prin voluptate §i 
patima. Voluptosul este mai multe ori un „camuflaj" al diavolilor. Astfel, in spatele patimilor 
omului sfint;ii paring ne spun ca se ascund diavoli care il due pe om in pacat. 
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Momeala diavolilor este mai mult decat orice „placerea voluptoasa." Placerea voluptoasa 
nu are o finalitate transcendenta. Ea este mai mult decat orice o placere aparenta, un 
grosierism. Aceasta mai ales fiindca in spatele placerii voluptoase idolatrizata §i adulata de cei 
mai mul^i dintre contemporanii no§trii nu se ascunde nimic inteligent §i egoist. Placerea 
voluptoasa este simbolul omului egoist §i individualist. Omul egoist i§i urmare§te placerile §i 
interesul propriu cu orice rise §i cu orice pret;. Egoismul este echivalentul moral al placerii 
voluptoase. 

Psihologia voluptat;ii este una „in§elatoare." Momit de voluptate, omul ajunge sa creada 
ca placerea este singurul sens al viet;ii. Alte sensuri ale viet;ii sunt insa credintja in Dumnezeu, 
faptele bune, dragostea, infranarea asceza, rugaciunea, freeventarea Bisericii, lecturile 
spirituale §i cele asemenea. Trebuie sa §tim ca iubirea de Dumnezeu nu este in nici un caz un 
fapt voluptos. Astfel, iubirea de Dumnezeu este un fapt care tine de universul spiritual. 
Spiritualitatea este astfel ceea ce am putea denumii categoria placerii iubirii de Dumnezeu. 

Nu trebuie sa ne sfiim sau sa ne ru§inam de iubirea de Dumnezeu. Dar trebuie sa §tim ca 
iubirea de Dumnezeu este mai mult decat orice o iubire totala. Iubirea de Dumnezeu este astfel 
iubirea sfintilor. in acest sens, nu putem spune ca sfintii §i credincio§ii II iubesc pe Dumnezeu 
„cu voluptate" Iubirea de Dumnezeu este un act total §i profund. Iubirea de Dumnezeu este 
dincolo de orice ceea ce am putea denumii o iubire spirituals §i spiritualizata. Astfel, iubindu-L 
pe Dumnezeu nu devenim mai volupto§i ci din contra ne spiritualizam. Procesul de 
spiritualizare incepe in viata cre§tina odata cu botezul §i seincheie cu moartea omului. 

Omul nu este in nici un caz o fiinta a voluptat;ii. Voluptatea este prin urmare un lucru pe 
care trebuie sa il evitam. Omul voluptos este mai mult decat orice un om patima§. in omul 
voluptos „placerea este dumnezeu." in omul voluptos simt;urile devin nu canale fire§ti de a 
comunica cu natura din exterior ci mai mult decat orice „cai de a obt;ine placerea." Placerea 
trebuie sa fie astfel subordonata min^ii in momentul in care mintea devine subordonata de 
placere, am putea spune ca omul este situat intr-un raport gre§it. 

A ne putea domina „foamea §i setea de placere" se poate realiza numai prin cumpatare, 
post, rugaciune, o puternica punere in func^ie a credin^ei §i dorin^a de a face bine. Voluptatea 
este acea „cale larga" de care vorbe§te Domnul lisus Hristos in invataturile Sale care duce la 
pierzanie. Excesul de placere ca §i excesul de alcool este un rau pe care trebuie sa il biruim. A 
birui irat;ionalitatea placerii este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii „cucerirea 
sinului" care este cel ce ne poate duce in ispita. 

Vremea noastra este mai mult decat orice o vreme a „despatimirii" §i in nici un caz o 
vreme a „impatimirii." Voluptatea este am putea spune „camuflajul patimii §i a raului." in 
Dumnezeu putem birui raul nostru primordial. Aceasta fiindca daca nu biruim raul acesta ne v-a 
birui §i pe noi. 


CONSIDERAJII ORTODOXE REFERITOARE LA iNVAJATURA SAU DOCTRINA PURGATORIULUI 
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Lumea religiei §i lumea §tiint;ei sunt din punct de vedere obiectiv doua lumi paralele §i 
care nu au prea multe puncte de convergent;!!. Religia este categoria sau domeniul care il 
une§te pe om cu Dumnezeu sau care pune bazele relat;iei dintre Dumnezeu §i om. Creat de 
Dumnezeu, omul are sau nu are o relate cu Dumnezeu. Astfel, oamenii se impart in doua 
categorii: oameni religio§i sau oameni credincio$i [morali] §i oameni nereligio§i sau oameni 
necredincio§i [imorali]. In special religia, §i mai put;in §tiint;a invat;a ca lumea de aici nu este 
singura lume. 

Astfel cre§tinismul, iudaismul sau elenismul toate sust;in ca mai exista o lume dincolo de 
a noastra. Aceasta lume nu este undeva in univers ci dincolo de univers. Problema majora 
apare atunci cand se ajunge la „cartografierea sau compartimentarea" lumii „de dincolo." 
Astfel lumea de dincolo nu este pe planeta Beta Pictoris, pe Orion, pe Sirius sau pe alte sisteme 
solare. La fel de bine, lumea de dincolo nu este nici pe alte galaxii dincolo de cea a noastra, 
cum arfii Andromeda, Hydra sau Malin. 

Iudaismul, cre§tinismul §i elenismul sunt de acord ca dincolo de lumea noastra, exista 
doar doua spat;ii: paradisul §i infernul. In special cre§tinismul este de parere ca dincolo de 
aceasta viat;a, omul este dus fie in paradis sau fie in infern in funct;ie de modul in care §i-a trait 
viat;a sa pe acest pamant. inzestrat cu liber arbitru §i cu voint;a proprie §i autonoma, omul 
poate opta liber intre Dumnezeu §i diavol, paradis sau infern. Problema a devenit complicate! 
incepand cu evul mediu, in special in cercurile catolice care au ajuns la concluzia ca dincolo de 
aceasta lume nu exista numai paradis §i infern sau Dumnezeu §i diavol ci §i un al treilea spatjiu, 
care a fost denumit purgatoriu. 

Acest eseu sau articol vrea sa repuna in discut;ie problema purgatoriului. in doctrina 
latina §i catolica se sust;ine ca sufletele ce nu au facut pacate mari in aceasta viat;a nu vor 
merge in infern. Ele vor merge intr-un spatjiu intermediar denumit purgatoriu unde vor fii 
chinuite spre a fii curat;ite de pacatele facute in viat;a §i apoi vor intra in paradis. Ceea ce §tim 
este ca invat;atura catolica despre purgatoriu se bazeaza pe un verset din Noul Testament al 
Sfantului Apostol Pavel care le-a scris corintenilor din vremea sa: „Daca lucrul cuiva se va arde, 
el va fi pagubit; el insa se va mantui, dar a§a ca prin foe." [1, Corinteni 3, 15]. 

Prin urmare, catolicii au ajuns la concluzia ca sufletele celor care nu au facut pacate mari 
in aceasta lume vor fii trimise in „purgatoriu" unde vor fii chinuite de Dumnezeu [atent;ie nu de 
diavol!] §i dupa o perioada de timp pe care numai Dumnezeu o §tie, aceste suflete vor merge 
in paradis. Se §tie astfel ca ortodoxia nu a fost de acord cu doctrina purgatoriului. Poet;i celebrii 
cum a fost Dante Aligherii au sust;inut §i a popularizat doctrina purgatoriului. 

Problema purgatoriului este una extrem de spinoasa fiindca ea la origini a fost bine 
inte^ionata. Cei care sust;ineau purgatoriul la origini, printre care putem enunt;a pe Sfantul 
Grigorie Dialogul papa al Romei, nu au vorbit de „un spat;iu intermediar intre paradis §i infern," 
ci mai mult decat orice de faptul ca rugaciunile celor vii pentru cei mort;i ii pot ispa§ii pe cei 
moiti de pacate. Astfel, Biserica din cele mai vechi vremuri s-a rugat pentru cei mort;i. 
Purgatoriul insa a devenit mai apoi, prin anul 1274 o problema destul de serioasa fiind invocat 
§i un mare sinod in Lyon Frantja unde s-a dezbatut aprig aceasta problema. 

Ceea ce s-a remarcat cel mai mult in problema pugatoriului este mai mult decat orice 
faptul ca arunca foarte multa „neincredere asupra act;iunilor §i deciziilor lui Dumnezeu." Astfel 
s-ar putea face mai multe paralele istoric cu o alta doctrina eronata care a aparutin orient cu 
mult inaintea purgatoriului. Este vorba de doctrina apocatastazei sau a origenismului care l-a 
avut ca fondator pe Origen din Alexandria. La fel ca §i catolicismul, Origen fiind bine inte^ionat 
a emis opinia ca Dumnezeu in iubirea Sa il v-a mantui chiar §i pe diavol. Origen sus^inea astfel 
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ca o „existent;a a diavolului" ar implica etern un dualism in creat;ia lui Dumnezeu: cel al binelui 
§i al raului. 

Trebuie sa §tim insa ca nu Dumnezeu a fost cel care l-a determinat pe diavol la rau ci 
diavolul a facut-o din propria initiativa. In al doilea rand, trebuie sa fim con§tient;i ca in 
dimensiunea lui Dumnezeu, care este dincolo de cea a noastra, totul este etern §i din 
eternitate. Astfel, teologii ortodoc§i nu sunt de acord cu doctrina purgatoriului fiindca ea 
implica logic un urmator pas: daca pacatele mici ale omului pot fii iertate, atunci §i diavolul 
poate fii iertat. §tim C a diavolul a fost condamnat etern de Dumnezeu §i cei care i se alatura in 
lucrarile lui vor avea parte de aceia§i soarta. Astfel pedagogic ortodoxia a respins doctrina 
purgatoriului. Aceasta respingere dupa cum am spus-o §i cu alte ocazii nu inseamna ca dincolo 
de mormant nu mai exista speranta. Nevoia de a spera intr-o viata dincolo de mormant este 
pentru multi dintre semenii no§tri poate ultima speranta sau nadejde ce o au fata de cei morti. 
Ceea ce ortodoxia nu accepta este „speculatia sau silogismul" pe baza nadejdilor sau a 
sperantelor omului in fata mortii. 

Astfel, ortodoxia nu a negat niciodata ca cei decedati pot fii mantuiti chiar daca au merg 
imediat in infern. Ei insa nu sunt mantuiti de chinurile proprii care sunt facute de Dumnezeu ci 
de rugaciunile Bisericii §i a celor vii. A§a s-a instituit in ortodoxie §i in religie a§a numitul cult al 
mortilor. Cultul mortilor este §i o dovada de recuno§tinta. Dupa cum exista un cult al eroilor, tot 
a§a se cuvine ca mortilor sa le aducem un cult de recuno§tinta. Acest cult de recuno§tinta adus 
de cei vii se manifesto prin rugaciuni, ectenii §i litanii pentru cei morti. De§i despartirea dintre 
cei vii §i cei morti este dureroasa §i uneori chiar insuportabila, crezul intr-o lume de dincolo de 
aduce mangaiere §i speranta. Suntem obligati sa avem un cult al mortilor, aceasta mai ales 
fiindca printre cei morti au existat §i sfinti. Aducandu-ne aminte de morti, ne aducem aminte 
de sfintii care au trait mai inainte de noi. 

Prin urmare, raspunsul dat de ortodoxie este unul negativ in fata purgatoriului. 
Purgatoriul este o doctrina care „relativizeaza lumea §i pe Dumnezeu." in al doilea rand, 
ortodoxia este con§tienta din vechime de viclenia §i rautatea diavolului care cauta dupa 
cuvintele Sfantului Apostol Petru „ragind ca un leu cautand pe cine sa inghita." Diavolul §i cei 
damnati la iad sunt victime ale propriilor vointe §i actiuni. Libertatea data de Dumnezeu omului 
este o libertate care il duce pe om in spre Dumnezeu care este prin Sine liber. 

Astfel, ortodoxia este de acord ca rugaciunile celor vii pentru cei morti pot lucra 
mantuirea lor, adica acceptarea lor in paradis. Biblia, sfintii paring $i vietile sfintilor nu ne-au 
dat nici o informatie cum ca intre iad §i iad ar exista o alta lume decat a noastra. Prin urmare, 
ortodoxia crede ca stadiul sufletelor plecate din aceasta lume poate fii schimbat pana la 
judecata de apoi. 

Ortodoxia crede ca exista doua judecati pe care cu totii le vom experimenta din p^artea 
lui Dumnezeu. Astfel chipul lui Dumnezeu in ortodoxia este unul al unui DREPT JUDECATOR. 
Prima judecata v-a avea loc imediat dupa moarta §i a doua v-a avea loc la finalul lumii. Astfel, 
judecata particulars §i cea universal^ pot fii denumite §i judecati subiective sau obiectiva. Am 
putea refraza ca judecata subiectiva este cea care o vom experimenta dupa moarta §i cealalta 
care pentru multi aduce speranta §i mangaiere la finalul zilelor §i al lumii. Prin urmare, timpul §i 
rugaciune care le facem pentru cei morti pot influenta soarta lor dincolo de aceasta lume §i 
timpul in care traim. 

S-au facut astfel mai multe repro§uri ortodoxiei cum ca nu ar fii „rezonabila” in ceea ce 
prive§te problema purgatoriului. Aceasta este a§a fiindca dupa cum am aratat mai sus, 
lucrarea diavolului §i a diavolilor sai se bazeaza pe in§elaciune, deceptie, minciuna §i fals. 
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Prin urmare, rugaciunile noastre pentru cei mort;i au efect daca le facem cu credint;a §i 
sinceritate. Aceste rugaciuni sau milostenii care le facem in amintirea §i pomenirea celor mort;i 
ai no§tri sunt efective doar in masura in care credem in Dumnezeu §i lumea de dincolo. La fel 
de bine, ortodoxie vorbe§te vamile vazduhului, care sunt instrumentele prin care Dumnezeu v- 
a realiza judecata particular^. Ortodoxia a opus purgatoriului existent;a a 24 de vami ale 
vazduhului care sunt modul in care sufletul v-a fii minut;ios judecat pentru toate cele ce le-a 
facut in aceasta viat;a. in aceste vami care nu sunt purgatoriu, sufletul v-a fii judecat pentru 
toate rautat;ile comise pe pamant. Aceste 24 de vami se leaga in special de minciuna, rautate, 
in§elaciune, furt, desfrau, bet;ie perversitate §i tot ceea ce este rau. 

Prin urmare, purgatoriul este o fict;iune §i poate chiar o in§elatorie a celui rau. 


DESPRE LIBERTATEA FILOSOFICA, LIBERTATEA PNEVMATOLOGICA §1 LIBERTATEA OBI§NUITA 

Problema libertat;ii este veche §i extrem de cunoscuta. Omul este astfel o fiint;a a 
libertatii care se poate exprima §i manifesta pe sine ca fiind autentic §i adevarat numai in 
libertate. Ce inseamna libertate? Este un fapt pe care toata lumea il cunoa§te. Libertatea este 
opusul robiei sau al sclavagiei. Libertatea este am putea spune dreptul de a te exprima sau a 
omului in sine de a se exprima pe sine. Prin urmare, intjelegem prin libertate posibilitatea 
omului de a se realiza sau de a se implinii pe sine, in mod natural tot;i oamenii sunt fericit;i cand 
sunt liberi. Astfel, libertatea aduce fericire §i bucurie omului. in mod instinctiv omul este 
bucuros cand este liber §i trist cand este robit sau sclav. 

Tema liberta^ii este insa mult mai complexa decat pare. Acesta mai ales fiindca atunci 
cand omul are libertatea nu o pret;uie§te. Omul liber, nu §tie sa puna pret; pe libertate numai 
dupa ce nu o mai are. Omul liber este prin urmare omul ce nu este robit. Oricum, not;iunea de 
libertate este vasta. Exista unii care vorbesc de o dimensiune „cosmica a libertatjii.” Marii 
savan^i insa ne spun ca de§i aparent universul este liber, in realitate nu este chiar atat de liber. 
Dumnezeu §i legile astronomice guverneaza universul §i nimic in tot acest imens spat;iu cosmic 
nu are loc la intamplare. Spat;iu cosmic este produs al libertat;ii lui Dumnezeu. 

Trebuie sa §tim ca Dumnezeu este prin Sine liber. int;elegem prin libertatea lui Dumnezeu 
„faptul ca Dumnezeu nu este condi^ionat de nimeni §i nimic." Ca „chip al lui Dumnezeu" omul 
este §i el liber. Dar trebuie sa in^elegem ca omul nu are o libertate absoluta. Fiint;a absolut 
libera este numai Dumnezeu. Prin urmare, libertatea omului prin care omul tanje§te la 
implinirea sa este „o reflect;ie sau mai mult decat orice un chip al libertat;ii lui Dumnezeu." 

Libertatea este o no^iune ampla §i polivalenta. Astfel §tim ca libertatea este o tema a 
filosofiei. Diferite §coli de filosofie au dat diferite defini^ii libertat;ii. Oricum, filosofia considera 
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in antichitate ca adevarata libertate este cunoa§terea sau gnoza. Astfel cel ce aspira la 
adevarata libertate, era „filosoful sau gnosticul." Libertatea este o tema care a framantat 
marile minti ale omenirii. Filosofi, sociologi, medici, savanti au interogat referitor la ceea ce 
este libertatea. Astfel s-au dat nenumarate definite libertatii. Omul liber este omul care poate 
face ceea ce vrea sau i§i poate exercita vointa. 

intre actul de a voi §i cel de a fii liber exista astfel o legatura cat se poate de stransa. Poti 
fii liber numai cand faci ceea ce vrei. Problema apare atunci cand vointa vrea lucruri rele. 
Aceasta este o libertate falsa. Falsitatea libertatii este mai mult decat orice ceea ce voi arata 
in urmatoarele randuri. Libertatea este dincolo de orice ceea ce vom arata in urmatoarele 
randuri. Din inceput Dumnezeu l-a creat pe omul liber. La facere omul avea §ansa sa „aleaga 
intre bine §i rau." Prin urmare, libertatea presupune posibilitatea de a alege. 

Problema centrala a libertatii apare in primul rand in posibilitatea de a alege intre bine §i 
rau. Binele odata ales ne duce la adevarate libertate, in timp ce atunci cand alegem raul, traim 
in amagire. Amagirea libertatii este extrem de des intalnita de multi. Sunt multi care cred ca 
sunt liberi dar de fapt sunt inrobit;i fie de propriul ego [in special in cazul celor trufa§i §i 
orgolio§i]. Omul mandru nu este in nici un caz un om liber fiindca el nu este gata sa accepte 
alte pareri §i opinii decat ale sale. 

Libertatea este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii posibilitatea de a alege 
in termenii §i parametrii propriei voint;e. Vointa omului este o expresie a libertatii. Oricum, 
adevarata libertate se gase§te numai in Dumnezeu. Dumnezeu este am putea spune cheia 
libertatii. Dumnezeu a dat omului libertate de a alege intre bine §i rau. Tema libertatii a fost 
elogiata §i cantata Tn marile scene ale lumii §i reprezentata Tn nenumarate opere artistice §i 
sculpturi. Una dintre cele mai renumite sculpturi a libertatii este cea a Statuii libertatii din SUA. 
Statutia libertatii pe care tot;i ce tree prin statul New York o pot vedea este un simbol al 
„libertat;ii universale." 

Oricum nu voi vorbii aici despre Jibertatea universala" sau alte astfel de topici ci mai 
mult de libertatea omului in raport cu Dumnezeu. Drama libertat;ii frante a omului pleaca de la 
Dumnezeu. Cand raportul omului cu Dumnezeu nu este in conformitate cu voia lui Dumnezeu, 
omul traie§te drama libertat;ii. Trebuie sa §tim ca exista o drama a libertat;ii sau mai mult decat 
orice o tragedie a libertat;ii. Tragedia libertat;ii apare cand omul nu vrea ceea ce vrea 
Dumnezeu sau cand omul vrea raul. 

Opusul libertat;ii in Dumnezeu este oprimarea, represiunea §i totalitarismul. Trebuie sa 
§tim din trecut ca mai multi mari sfinti ai ortodoxiei fiind inchi§i se simteau liber. Doua cazuri 
celebre au fost cele ale sfintilor apostoli Petru §i Pavel, intemnitati la Roma pe vremea 
imparatului Nero, in temnita fiind paradoxal sfintii Petru §i Pavel se simteau liberi §i mai liberi 
ca niciodata. Din ce cauza? Fiindca §tiau ca erau inchi§i pentru o cauza dreapta. Privarea de 
libertate, apare in momentul nu cand cineva nu este liber ci cand vointa lui este departata de 
la bine §i indreptata in spre rau. Raul §i slujirea lui sub toate formele nu este libertate ci mai 
mult decat orice ceea ce am putea denumii „iluzia §i in§elaciunea sau amagirea libertatii." 

In orice caz, abuzuri de libertate §tim de foarte multe ori §i in foarte multe cazuri. Raul 
este mai mult decat orice nu o negate a libertatii ci un exces al libertatii. Excesul de libertate, 
sau libertatea eronat inteleasa este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii „robia sau 
sclavia.” Absolutul libertatii este mai mult decat orice viata in Dumnezeu. Libertatea absoluta 
a omului apare numai cand intre vointa lui Dumnezeu §i vointa omului este o subordonare 
deplina. Omul este un „subordonat al lui Dumnezeu." Ca §i create a lui Dumnezeu, omul se 
cuvine sa asculte de Dumnezeu. 
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Sfint;ii paring ne spun ca mai inainte de inceputurile lumii §i ale cosmosului, Dumnezeu a 
creat lumea nevazuta, atent;ie nu lumea OZN §i a extratere§trilor. In aceasta lume din ceruri 
acolo sus dincolo de univers §i de planete §i galaxii, a avut loc o razvratire sau rebeliune. A 
treia parte a ingerilor lui Dumnezeu s-au razvratit impotriva Creatorului, a lui Dumnezeu Tatal. 
Motivele acestei rebeliuni, razvratiri sau rascoale a ingerilor a fost un pretext pe care Satan 
unul dintre cei mai frumo§i ingeri ai lui Dumnezeu [unii sfint;i paring tind sa incline ca funct;ia lui 
Satan inainte de expulzarea lui din ceruri ar fii fost cel de inger al muzicii, inger care se ocupa 
cu supravegherea cantecelor §i a cantarilor de lauda adusa lui Dumnezeu]. Ceea ce sfint;ii 
paring §i Biblia ne spune este ca Satan care a devenit diavol a fost izgonit din ceruri. Odata 
izgonit a fost aruncat in infern. 

A§a s-a fondat dupa sfint;ii paring filosofia raului §i a maleficului. Sfint;ii paring ne spune 
ca diavolul ura§te libertatea noastra data de Dumnezeu. In acest sens, diavolul este cel care i-a 
in posesie cu fort;a. ladul unde au fost aruncat;i diavolii §i unde se vor duce cei ce le urmeaza 
lor, este fondat pe lipsa de libertate eterna. Cum putea remedia revoltele sau razvratirile ori 
rebeliunile impotriva lui Dumnezeu? 

Sfint;ii paring ne inseamna la ascultare de Dumnezeu. A asculta de Dumnezeu, a fii 
supu§i lui Dumnezeu sau credincio§i lui Dumnezeu este mai mult decat orice un exercit;iu ale 
libertatii noastre. Ne aratam libertatea noastra numai in masura in care ascultam de Dumnezeu 
§i ne supunem lui Dumnezeu. Din nefericire vremurile in care traim sunt superficiale, omul 
crezand ca libertatea este un simplu dat al obi§nuint;ei. Parint;ii din vechime spuneau ca 
„adevarata libertate o avem numai cand suntem robii lui Dumnezeu." 

Zilele pe care le traim la acest inceput din an 2011 sunt zile in care trebuie sa ne ridicam 
mai serios §i mai profund problema libertat;ii. Matematica libertatii ne spune ca suntem liberi cu 
adevarat numai in Dumnezeu. Abuzul de libertate, inseamna a nu mai fii liberi §i a nu mai fii 
sub ascultarea lui Dumnezeu. 


DESPRE LINI5TE §1 TACERE 
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Lini§tea §i tScerea sunt doi termeni sinonimici dar nu identici. Starea de lini§te este o 
stare mult mai complexa decat starea de tScere. De obicei lini§tea §i tacerea se 
intercondit;ioneazS reciproc. Starea de lini§te este am putea spune mult mai profunda decat 
starea de „tScere." Lini§tea poate fii de mai multe feluri dar in prezentele randuri mS voi oprii 
in special la douS aspecte: lini§tea fizicS, adicS absent;a zgomotelor, §i lini§tea sufleteascS. 
Ceea ce voi incerca sS analizez in aceste randuri este mai mult decat orice paradoxul lini§tii 
suflete§ti a omului. Spun paradox fiindcS lini§tea sufleteasca a omului nu este neapSrat 
conditionata de lini§tea fizica, adica absent;a zgomotelor. 

Atat lini§tea fizica cat §i lini§tea sufleteasca sunt benefice omului. Lini§tea fizica il face pe 
om sa se concentreze, sa it;i adune funct;iile intelectuale sau volit;ionale §i sa ne puna in act;iune. 
In acest sens, o §coala, fie cS este gimnaziu, liceu sau universitate nu poate sa i§i ducS 
activitatea la indeplinire dacS nu are parte de lini§te. Tacerea este §i ea o expresie fizica, adica 
poate Tnsemna absentja zgomotelor dar mai mult decat orice absent;a unui temperament 
agresiv §i violent. S-a remarcat de mai mult;i ca persoanele violente sunt §i persoane 
zgomotoase adica persoane care nu §tiu sa tacS sau nu sunt deprinse cu tacerea. 

Expresia „tScerea este de aur vorba de argint," este mai mult decat orice o parte a 
eseului meu prezent. Tacerea fizica este dupS cum voi arSta de mai multe feluri. Dar ceea ce 
este cel mai semnificativ este ca tacerea este sau mai bine spus poate fii profunda. Se poate sa 
existe tacere aparent sau tacere profunda. Astfel, cSlugSrii sunt mai mult decat orice persoane 
ale tScerii profunde. Cu cat o persoanS ajungS sa se aproprie de Dumnezeu sau sa II cunoascS 
mai bine, cu atat s-a remarcat ca acea persoana devine mai tScutS §i mai put;in predispusa a 
vorbii. 

Vorbaretul poate fii mai mult decat orice un palavragiu sau o persoana care indruga 
vrute §i nevrute. In acest sens sens tot in^elepciunea colectiva spunea ca „vorba multa saracia 
omului." Problema tacerii a ajuns §i in randul sfin^ilor. Astfel, Tn Noul Testament, Sfantul Pavel 
spunea referitor la predicatori ca mai bine cinci cuvinte pe in^eles decat zece mii fara de 
in^eles. Mai mult;i sfin^i ai manastirilor ortodoxe au impus ca pe teritoriul sau spat;iul lor sa nu se 
vorbeasca §i sa se pastreze lini§tea. Atunci cand intram in Biserica vorbim daca avem ceva de 
spus in §oapta §i nu zbieram, zbieratul sau strigatele ori ragetele intr-o Biserica, casa de 
rugaciune insemnand lipsa de credin^a §i de evlavie. 

In special in marile metropole problema tacerii §i a lini§tii este una fundamentals. 
Aceasta fiindca deprins cu zgomotul omul nu mai §tie ce este tacerea §i lini§tea. Forfota, 
zgomotul continuu, muzica de bald sau de piat;a ori targ obosesc omul. Astfel, intr-o 
comunitate de oameni, daca cineva permanent pe o scara de bloc asculta muzica rock cu 
volumul dat la maxim nu numai ca este sanct;ionat dar v-a fii in cele din urma §i eliminat din 
comunitatea respectiva. 

Lumea de azi, sau lumea secolului al XX-lea este o lume zgomotoasa, lume care vrem nu 
vrem nu este deprinsa cu lini§tea §i tacerea. Atmosfera din marile metropole cu toate 
zgomotele §i freamatele ei este de prea multe ori mult prea incendiara. Astfel, cat;i din marile 
metropole nu i§i doresc sa stea intr-o casa de munte unde nu sunt deranjat;i de zgomotele 
ma§inilor ce se gonesc una pe alta sau de muzica data la maxim a mai multor baruri sau 
localuri de noapte. 

Sfint;ii Paring ne spune ca sufletului omului se poate reculege numai in lini§te §i ca 
vorbirea in de§ert este daunatoare sufletului. Aceasta fiindca sufletul omului, de§i este o 
entitate pnevmatica sau spirituals este §i una matematicS. Un suflet care ascultS muzicS rock 
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continuu §i la maxim se imbolnave§te. Astfel muzica poate imbolnavii suflete la fel cum le 
poate tamadui. 

Un om lini§tit este un om cu sufletul impacat. Calitatea de „suflet lini§tit" Tn mare nu o 
gasim in discoteci, baruri sau localuri mai mult sau mai put;in famate unde muzica poate fii auzi 
de o distant;a de sute de metrii sau uneori chiar un kilometru. Pentru a se lini§ti sau a de 
descoperii pe sine insu§i sufletul are nevoie de tacerea. Tacerea este timpul intern al sufletului. 
S-a §i remarcat ca chiar §i planete sau animalele domestice cresc mult mai armonio in tacerea 
decat pe o muzica nebuneasca. 

Oferta muzicala a secolului nostru, secolul al XXI-lea este mult mai periculoasa decat cele 
ale secolelor precedente mai put;in secolul al XX-lea. Paradoxal secolul al XX-lea denumit §i 
secolul vitezei a adus cu sine 2 razboaie mondiale, ceea ce antichitatea §i evul mediu nu au 
cunoscut. Secolul al XX-lea nu a fost in nici un caz un secol al lini§tii §i probabil ca in acest 
secol atat de ovat;ionat §i laudat s-au pierdut cele mai multe suflete din istorie. Dupa cum am 
spus, in esent;a sa ultima sufletul omului simte mai mult decat orice nevoie de lini§te. Ce este 
un suflet lini§tit? Un suflet lini§tit este mai mult decat orice un suflet impacat cu sine, lumea §i 
Dumnezeu. Din nefericire in zilele noastre vedem foarte put;ine suflete lini§tite. Muzica noastra 
contemporana care influent;eaza atat de multe suflete §i identita^i este departe de a fii o 
muzica lini§tita. Trebuie sa §tim ca in special muzica rock, atat de mult adulata de multi, §i care 
este dupa parintjii ortodoc§i contemporani este printre cele mai daunatoare sufletului nu a 
existatin antichitate §i evul mediu fiind produs al vremurilor moderne. 

Se poate spune ca lini§tea este manu§a §i tacerea este mana din manu§a. Lini§tea §i 
tacerea sunt doua axiologii a sufletului uman. Sufletul nostru se cultiva in tacere §i prin lini§te. 
Din aceste motiv, calugarii ortodoc§i se retrag din lume §i vacarmul ei moral §i fonic §i stau in 
pustie unde nu ii deranjeaza nimeni. Vazuti ca §i „excentrici'' sau uneori demodati, moda lini§tii 
manastirilor ortodoxe este atat de nefireasca vremurilor noastre. in manastirile ortodoxe nu 
auzim la mod real vorbim prea mult sunete. Se aud de obicei clopotele §i toaca manastirii care 
iti cheama pe calugari sau calugarite la diferite activity monahale. 

A vorbii de lini§te in marile ora§e ale lumii este identic cu a vorbii de viata pe luna sau 
Jupiter. Fie ca este vorba de un ambreiaj al unei ma§ini sau de claxonatul unei motociclete ori 
de zgomotul produs de un stadion in care in cele mai multe ori se zbiara pana la epuizare, 
putem vedea cum in ora§ele noastre ne reculegem din ce in ce mai putin. Este adevarat ca in 
cazul unei meci de fotbal, hambal sau bascket, fanii i§i sustin echipele prin tot felul de sunete 
sau strigate. Dar nu de putjine ori aceste sunete ascult ceva mai mult decat o simpla 
exclamat;ie de sus^inere. A§a se face ca multe dintre meciurile de fotbal in special se termina in 
violent;a §i prilejuri de bataie. Exemplele arfii mult prea numeroase pentru a le enumera. 

Strigatele de pe stadion trebuie sa fie facute in limita decen^ei §i a bunului sim^. A urla 
pana la dement;a in favorite echipei favorite este un semn de incultura crasa §i I ipsa de 
educa^ie. A§a se face ca mai multe dintre stadioanele noastre sunt adevarate campuri de lupta 
intre fani ai echipelor adverse. Sportul este o discipl ina fizica §i nu una fonica. Ori se urla sau 
nu se urla pe stadion, aceasta nu v-a putea influenza definitoriu finalul competit;iei. 

Palavrageala este in special o trasatura a unui caracter inferior §i incapabil de a se 
concentra pe ceea ce este esen^ial. A vorbii fara a spune nimic este din aceste punct de vedere 
o trasatura a lumii de azi. Exista astfel o retorica distructiva ce se bazeaza pe manevrarea 
persoanei §i a omului. Marile tiranii ale lumii sunt dincolo de orice „exponente ale vorbariei fara 
rost §i scop." 


13 



Tacerea profunda este prin urmare o hrana a sufletu lui §i a facultat;ilor launtrice ale 
omului. Nu putem crede o sa slujba de a biserici, fie ca este liturghie, botez, maslu sau 
parastas se face cu galagie §i habarabura maxima. Galagia este simbol al neoranduieli §i al 
dezordinii. Un mediu galagios este in cele mai multe cazuri un mediu contaminat. Lini§tea este 
astfel in cele mai multe cazuri o trasatura a sufletului cultivat §i cu impacat. Un suflet impacat 
este astfel, mai mult decat orice un suflet lini§tit 

Prin urmare, am aratat in prezentul eseu foloasele lini§tii §i ale tacerii. §ti m astfel, ca 
marile caractere filosofice sunt caractere tacute §i lini§tite. Marii filosofi de cele mai multe ori 
vorbesc prin inse§i tacerea lor fiindca §tiu sa vorbeasca esentiala. in viata sfantului Antonie 
intalnim un exemplu semnificativ al tacerii. Se spunea ca un numar de persoane obi§nuia sa il 
viziteze regulat pe sfantul Antonie cel Mare. Cu prilejul acestor vizite, ei ii puneau marelui sfant 
mai multe intrebari. Sfantul le raspundea. Dupa mai mult timp, santul Antonie a remarcat ca 
unui dintre cei care il vizitau nu ridica nici o intrebare. Atunci sfantul l-a intrebat, dar tu nu ai 
nici o intrebare. Atunci acela a raspuns, nu Parinte Antonie fiindca mie imi este destul sa te 
vad. 

A§a se face ca sfintii au fost de cele mai multe ori vorbitori prin faptele lor. Tacerea 
sfint;ilor §i a manastirilor ortodoxe este o tacere care fascineaza §i incita spiritele. in vacarmul §i 
tumultul unei lumi dezorientate cat de adevarate sunt manastiriie §i bisericile cu tacerea lor ce 
aduce lini§tea mult dorita a sufletelor? 


EXOTEOLOGIA, OPINII §1 DISCUJII 


Secolul al XX-lea a fost un secol care a modificat sau mai bine spus a revolut;ionat 
concept;iile tradi^ionale despre univers. Noi orizonturi s-au deschis in fata umanitatii odata cu 
ie§irea primului om in spatiu interstelar in anul 1961. Este vorba de luri Alexeevici Gagarin. Mai 
apoi un „nou pas" a fost facut de primul om pe luna in anul 1969. Este vorba de Neil Armstrong 
§i echipajul sau care au aselenizat acum mai bine de 30 de ani pentru prima data pe luna. 
Vechea intrebare a anticilor, „exista ceva sau viata dincolo de planeta noastra in acest univers 
vast §i titanic?" Revenea cu o mare forta in mintile a milioane de locuitori de pe pamant in 
secolul al XX-lea. 

incepand cu anii 1960-1970 §i teologia cre§tina a inceput sa fie in pas cu noile 
problematici astronomice ale lumii de azi. A§a ca §i teologia a elaborat un termen special 
pentru problematica studierii universului. Acest termen a fost denumit convetional 
EXOTEOLOGIE, sau mai bine spus teologia spatiu lui interstelar. Traim intr-o epoca a satelitilor §i 
a navetelor spatiale. A§a ca mai multi au fost cei care au repro§at cre§tinismului, teologiei 
cre§tine §i teologiei in mare ca nu este adusa la zii in ceea ce prive§te existenta altor planete 
din univers §i chiar existenta vietii pe aceste planete. 
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Exoteologia nu este nimic mai mult decat o ramura a cosmologiei cre§tin ortodoxe. In 
timp ce cosmologia se ocupa cu studierea aparit;iei universului, exoteologia i§i propune sa 
studieze diversitatea universului §i sa de-a un raspuns plauzibil marilor intrebari pe care §i le 
ridica omul secolului al XXI-lea. Teologia ortodoxa §i exoteologia ortodoxa sust;ine ca universul 
a fost creat de Dumnezeu „din nimic” deci nu dintr-o materie preexistenta sau dintr-o lume sau 
univers paralel cu al nostru. Le fel de bine §i exoteologia ortodoxa sust;ine ca acela§i Dumnezeu 
care este prezent pe pamant este prezent §i Tn spat;iul interstelar. 

Ca §i Creator al universului, Dumnezeu este identic pe pamant §i in spat;iu. Problematica 
devine tensionata atunci cand luam in considerare existent;a altor forme de viat;a in univers, 
ceea ce §tiint;a denume§te existence extraterestre. Astfel, in zilele noastre exista o fascinate 
imensa in cadrul marilor mase de oameni cu alte civilizat;ii de pe alte planete decat pamantul. 

La aceasta problematica raspunsul teologiei ortodoxe §i a ramurii teologice desemnate 
pentru a studia acest lucru, a fost nu. Nu este adevarat ca Dumnezeu a creat alte forme de 
viata in univers decat omul. Astfel Dumnezeu nu a creat in univers o alta forma materiala de 
viatja in afara de om. Biblic §i teologic omul a fost creat „dupa chipul §i asemanarea lui 
Dumnezeu." La fel de bine precizam ca omul nu a fost creat dupa „chipul §i asemanarea unor 
extraterestrii sau fiint;e de pe alta planete §i galaxii." 

Totu§i, ramane deschisa o mare intrebare. Ce se intampla atunci cu vastitatea acestui 
spat;iu imens al universului? Putem vedea cu ochiul liber in afara de soare sute de mii de alte 
planete §i milioane de galaxii in care se presupune de mai mult;i mari savant;i ca ar exista forme 
de viat;a superioare cu a noastra. 

Teologia ortodoxa nu a adoptat deplin posibilitatea de a explora §tiint;ific in spat;iu 
cosmic. Ceea ce teologia ortodoxa afirma in plan exoteologic este ca acela§i Dumnezeu care a 
creat pamantul este prezent in acela§i fel §i in univers. Daca exista o alta fiint;a in univers in 
afara de om este cu siguran^a Dumnezeu. Aceasta nu II face pe Dumnezeu un extraterestru. 

§tim ca Dumnezeu este o fiin^a §i o existen^a supranaturala. Dumnezeu a vorbit cu 
proorocul Moise sub chipul unui rug ce ardea §i nu se mistuia, pe muntele Sinai s-a aratat in 
mijlocul focului §i a fulgerelor, lui Solomon i-a vorbit in mijlocul unui nor de lumina §i apostolilor 
s-a aratat sub forma umana indumnezeita luminat de o marire mai puternica de 7 ori decat 
lumina soarelui. Teologia a denumit aceste lucruri teofanii sau mai bine spus aratari ale lui 
Dumnezeu. 

Ceea ce trebuie sa aduc in vederea cititorului este ca teologia §i exoteologia ortodoxa nu 
vorbe§te de aparit;ii extraterestre ci vorbe§te de doua spat;ii opuse dincolo de pamant §i 
univers. Acestea au fost denumite iad §i rai. Raiul §i iadul nu sunt spat;ii cosmologice sau 
exoteologice ci sunt spat;ii eshatologice §i transcendete lumii in care traim. 

Astfel, chiar daca omul v-a ajunge in cele mai indepartate colt;uri ale spat;iului interstelar 
sau al universului, Dumnezeu §i existen^a Lui este identica cu cea care o §tim pe pamant. Nu 
credem ca Dumnezeu ar avea intent;ia sa il minta pe om ca El ar fii unui pe pamant §i altul in 
spat;iul interstelar. 

Teologia ortodoxa afirma ca cu adevarat inaintea de creatjia pamantului, dincolo de 
univers in ceruri a mai existat o alta lume. Aceasta lume nu a fost insa o lume materiala ci una 
de ordin pnevmatic sau spiritual. Teologia ortodoxa nu afirma existen^a unor alte existence 
materiale in univers decat cea a lui Dumnezeu §i a ingerilor. A crede ca Dumnezeu este autor a 
unor existence extraterestre este eronat in cele din urma. Aceasta fiindca nici Biblia §i nici 
vie^ile sfin^ilor nu ment;ioneaza alte existence in univers decat pe cea a lui Dumnezeu §i a lumii 
nevazute. 
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In anul 325 dupa Hristos, crezul de la Niceea afirma ca Dumnezeu „este creatorul tuturor 
celor vazute §i nevazute.” Prin urmare, nici un sfant parinte §i nici un sfant ale ortodoxiei nu a 
afirmat existentja unor existence extraterestre care ar putea ajuta sau invada pamantul. Lumea 
nevazuta pe care Dumnezeu a creat-o pentru om v-a putea fii vazuta dincolo de moarte. 

Astfel, nu trebuie sa fim speriat;i sau ingrijorat;i de existence interstelare, intergalactice 
sau interpelantare. Tot universul este in pronia sau purtarea de grija a lui Dumnezeu. A 
chestiona despre scopul §i existent;a universului ar insemna sa chestionam existent;a lui 
Dumnezeu §i a planurilor sale pentru om §i pentru umanitate. Este adevarat ca universul ne 
cople§e§te cu marirea lui sau mai bine spus cu diversitatea sa care este dincolo de controlul 
omului. Dar tot noi trebuie sa ne aducem aminte ca Dumnezeu este creator al universului §i tot 
Dumnezeu este Tatal nostru creator. 

Ceea ce este ceea cel mai trist este ca mai tot;i marii savant;i ne vad ca §i existand intr- 
un univers ostil §i razboinic care mai mult ne este du§man. Teoriile evolut;iniste ale lui Charles 
Darwin acum mai bine 200 de ani, ne plasau intr-un univers ostil in care jnvingea specia cea 
mai u§or adaptabila." Vedem ca aceste teorii evolut;iniste nu au temei. De sute de ani luna §i 
soarele nu au evoluat. La fel de bine nu au evoluat nici planetele pe orbitele lor. Probabil ca 
daca teoria evoluionsita ar fii plauzibila acum sistemul nostru solar nu ar fii avut numai 9 
planete cu 200 sau 300 de planete. Aceasta ne face con§tiint;a ca in univers exista o existen^a 
care proniaza §i oranduie§te toate dupa un plan bine stabilit. 

Exoteologic, universul cu toate galaxiile lui este un dar gratuit al lui Dumnezeu fata de 
om. Raspunsul nostru la acest mare dar al lui Dumnezeu nu il putem da §i marile laboratoare 
sterile ale marilor savantji sau centre de studiu ale lumii ci in Biserici, in rugaciuni de 
multumire, in slujbele Bisericii §i in evlavia ortodoxa tradit;ionala. 


gAnduri LA sfAr§it DE AN ASTRONOMIC 2011 51 Inceput DE AN ASTRONOMIC 2012 
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Anul 2011 se apropie de final. Incheierea unui an inseamna inceputul unui nou an. Astfel, 
logic §tim ca noul an v-a fii anul 2012. Cu aceste ocazii, de obicei intram intr-o perioada de 
bilant;urilor §i a socotelilor. Ce am facut in anul care a trecut? Ce am realizat in acest an §i ce 
vom vrea sa realizam in anul care urmeaza. Definit;ia unui an este una de ordin astronomic. Un 
an inseamna ca in 365 de zile pamantul a facut ocolul complet al soarelui. Astfel, la fiecare 365 
de zile se incheie un ciclu astronomic al viet;ilor noastre. 

Un an, adica cele 365 de zile ale sale este definit de not;iunea de timp. Timpul este o 
no^iune polinomica sau cu mai multe intjelesuri §i sensuri. §tim astfel de timp astronomic, de 
timp biologic, de timp subiectiv sau de timp cosmic. Oricum, cronologia este de multe ori 
nemiloasa, sau mai bine spus mult prea rigida pentru noi. Astfel, ce am putea spune de anul 
2012 care tocmai v-a venii raportat de anul 1412 care a fost acum mai bine de 600 de ani. 

Ceea ce psihologia a remarcat este ca de§i tot;i oamenii traiesc astronomic cele 365 de 
zile ale anului, perceptia asupra anilor este extrem de subiectiva §i variaza de la persoana la 
persoana sau de la individ la individ. Pentru unii anul 2011 a fost un an bun in ansamblul sau in 
timp ce pentru alt;ii anul 2011 a fost un an fara semnificat;ie §i rau. Anii sunt nemilo§i cu noi §i 
se succed unui dupa altul fie ca vrem sau nu. Timpul i§i urmeaza cursul §i legile sale. Oricum, 
la un astfel de moment se cuvine sa meditam mai mult §i aceasta mai cu seama in special la 
anul care ne este pus inainte. 

Daca anul 2011 a fost un an bun sau nu, este o intrebare la care fiecare dintre noi 
raspunde subiectiv. Pentru unii anul 2011 a fost un an prosper §i plin de realizari, in timp ce 
pentru alt;ii anul 2011 a fost un an al insucceselor §i al e§ecurilor. Trebuie sa §tim astfel ca 
no^iunea de timp este o not;iune filosofica. Filosofia timpului poate fii definita prin modalitatea 
in care §tim sa facem din timp un prieten §i nu un du§man. Astfel, in ceea ce prive§te timpul, 
timpul este un mediu al evolutjiei §i al desfa§urarii noastre. Din acest motiv in popor exista 
zicala „sa nu pierzi timpul degeaba." 

La fel de bine, trebuie sa consideram ca anul 2011 nu a fost un an pierdut. in aceste 365 
de zile am avut parte de lucruri bune §i de lucruri rele. Totu§i, ortodoxia vine sa ne 
reaminteasca ca timpul petrecut cu Dumnezeu nu este niciodata un timp pierdut. „Pierderea 
timpului" sau a anilor este o trasatura a oamenilor inferiori §i neserio§i. Timpul este pret;ios. in 
timp il cautam §i il gasim pe Dumnezeu. in timp ne na§tem §i murim §i in timp devenim din 
copii adult;i §i oameni maturi. 

Filosofia timpului este astfel profund legata de not;iunea de dezvoltare sau avansare. in 
mod normal trebuie sa avansam de la un an la altul. Trebuie sa ne propunem ca in fiecare an 
sa luptam pentru a fii mai buni, mai cinstit;i §i mai one§ti. in acest sens, timpul este ca§tigat §i 
este in favoarea noastra. No^iunea de timp este dupa cum am afirmat o no^iune subiectiva. in 
anul 2011 unii dintre noi am fost extrem de tri§ti, in timp ce alt;ii am fost extrem de bucuro§i. 
Oricum, not;iunea de timp este comuna tuturor. Ne bucuram §i ne intristam numai conditional 
de timp. 

Ceea ce trebuie sa §tim este ca dispozit;iile noastre suflete§ti nu pot schimba cronologia 
sau trecerea timpului. Fie ca a fost un an al bucuriei sau al tristet;ii, dupa anul 2011 urmeaza 
cat se poate de precis anul 2012, 2013, 2014 §amd. Ceea ce vreau sa evident;iez a ici cel mai 
mult este faptul ca trebuie sa facem ca timpul sa fie in favoarea noastra §i nu in defavoarea 
noastra. Odata trecut timpul nu se mai intoarce. Astfel, in istorie nu v-a mai exista niciodata un 
alt an 2011. din acest motiv este foarte important sa ne facem timp mai mult in aceste zile §i 
sa meditam la anul care a trecut. Ce am gre§it in anul ce tocmai se incheie? Ce mari erori sau 
mari faptele rele am facut pe care am putea sa le remediem? 
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Acestea sunt intrebari sau cele asemenea pe care trebuie sa ni le ridicam in aceste 
momente. Din timp trebuie astfel sa luam tot ceea ce este mai bun. in acest sens, se cuvine sa 
facem o analiza retrospectiva a anului 2011 §i sa ne dam seama ca zilele traite de noi vor fii in 
anii ce vor urma studiate la istorie. in timp ce pentru noi anul 2011 este in desfa§urare, copii 
copiilor no§tri peste 10 sau 100 de ani vorinvat;a de acest an din manualele de istorie. 

Anul ce tocmai se incheie a fost un an zbuciumat mai ales la scara globala. Crize 
economice, crize financiare, lupte de interese teritoriale, conflicte militare sau juridice sunt 
fapte la care am fost cu tot;ii martori. Ceea ce a fost probabil cel mai trist a fost la scara globala 
conflictul din Libia. Oricum, anul 2011 a fost §i un an bogat din punct de vedere cultural §i 
§tiint;ific. §tim astfel ca s-au facut mai multe avansari in plan §tiint;ific la mai multe mari 
universitat;i ale lumii. S-au facut mai multe lansari de carte, au fost mari descoperiri in lumea 
astronomiei la marile centre de studiu astronomic ale lumii. 

Nu am putea spune ca anul 2011 a fost un an tragic. Dar, daca este sa valorizam totalul 
unui an, „valoarea sau axiologia" celor 365 de zile pe care le-am trait se reduce cat ne-am 
apropiat de Dumnezeu. Am folosit aceste zile ca sa ne apropriem sau sa il cunoa§tem mai mult 
pe Dumnezeu? Cunoa§terea sau trairea lui Dumnezeu este fara de nici o indoiala un fapt ce are 
loc in timp. Timpul ne spune astfel, ca Dumnezeu poate fii cunoscut §i experimentat de tot;i cei 
ce suntem crea£i de El. 

Trebuie sa fim con§tient;i ca anul 2011 nu v-a mai revenii niciodata in istorie. Aceasta nu 
inseamna ca acest an v-a murii definitiv, ci doar ca el v-a ramane in amintirea noastra sau in 
memoria istoriei. Istorie sunt importante realizable §i implinirile. Cu cat mai multe realizari §i 
impliniri avem intr-un an, cu atat acel an este mai important pentru noi §i mai aproape de a i§i 
atinge t;elul. 

Anul 2011 a inceput cronologic odata cu era cre§tina, ce a fost instaurata de Domnul 
lisus Hristos. Astfel, logic, ne gandim ca suntem la inceputul anului 2012 dupa Hristos. Cine a 
fost Hristos §i de ce cronologia istoriei ment;ioneaza ca suntem la inceputul anului 2012 dupa 
Hristos. Ortodoxia marturise§te ca Hristos a fost Fiul lui Dumnezeu intrupat. Cine este Fiul lui 
Dumnezeu intrupat? Aceste lucru, Biserica Ortodoxa il afirma la fiecare liturghia din duminici in 
care la momentul rostirii crezului [niceo-constaninopolitan] spune „§i intr-Unul Domn lisus 
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul nascut care din Tatal s-a nascut mai inainte de tot;i vecii. 
Lumina din lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, nascut iar cu facut, Cel de o 
fiint;a cu Tatal prin care toate s-au facut." 

in^elegem ca istoria §i astfel §i anul 2011 i§i poate gasii o implinire numai in Dumnezeu §i 
Domnul lisus Hristos. De fapt toti ani de dupa Hristos sunt ani ai lui Dumnezeu. Prin ani ai lui 
Dumnezeu intelegem ca Hristos a deschis calea de comuniune temporala dintre Dumnezeu §i 
om. in Hristos astfel, timpul este „comuniune cu Dumnezeu Creatorul." Creat de Dumnezeu, 
omul este chemat la comuniune de iubire cu Dumnezeu. Astfel, in Hristos, timpul este 
intotdeauna ca§tigat fiindca in el avem incredintarea sau speranta ca il vom gasii pe 
Dumnezeu §i vom fii placuti Lui. 

Na§terea, viata §i invierea lui Hristos sunt cele care definesc noua noastra cronologie. 
Noul timp instaurat de Hristos este un timp al mantuirii §i al comuniunii cu Dumnezeu. 
Perceptia religiei §i a teologiei asupra timpului este una pozitiva, in sensul ca in timp suntem 
chemat;i la comuniune de iubire cu Dumnezeu. in Hristos, Dumnezeu se descopera chiar in 
timpul nostru §i la nivelul nostru de intelegere. 

in acest moment de final de an, nu trebuie sa ne intristam fiindca se incheie un an ci 
trebuie mai mult sa ne bucuram de inceputul unui nou an. Acest nou an speram sa il petrecem 
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cu veselie §i fericire. Este important ca timpul pe care il petrecem in aceasta lume sau pe 
pamant sa fie un timp fericit. Fericirea adevarata poate venii numai de la Dumnezeu. 

Lumea §i frumuset;ile ei, ma refer aici la munt;i, ape, mari sau oceane, aduc omului o 
stare de fericire part;iala. Astfel, sunt oameni care gasesc fericire in a admira rasariturile §i 
apusurile de soare pe o mare lini§tita. Sau unii gasesc fericire in a vedea cerul instelat nopt;ile 
de vara. Dar fericirea cea mai adevarata §i mai profunda vinde din comuniunea cu Dumnezeu 
§i rela^ia de iubire ce o stabilim cu El. 

Starea de fericire este astfel dincolo de orice ceea ce am putea definii ca §i concluzia ca 
am avut parte de un an fericit sau un am bucuros. Astronomic anii sunt ireversi bili Nu ne vom 
mai intalnii niciodata cu anul 1986, 1990 sau 1996. De multe ori avem acest sentiment ciudat 
ca parca cu fiecare an nou mai murim un pic. Nu trebuie sa credem toate sentimentele noastre. 

Lini§tea pe care trebuie sa o avem dupa cele 365 de zile ale anului 2011 este ca am 
cautat sa fim mai buni mai drept;i §i mai virtuosi. Un an in care 52 de duminici am fost la 
slujbele Bisericii, am fost de Craciun §i Pa§ti la slujba la Biserica, am cautat sa fim placu^i lui 
Dumnezeu nu are cum sa fie un an pierdut. Uram tuturor un an nou fericit 2012 §i cu mari 
bucurii. 


LUMEA CUM ESTE EA §1 CUM O VREA DUMNEZEU 

Cre§tinismul §i ortodoxia ne spun ca lumea §i universul sunt create de Dumnezeu. Lumea 
§i universul nu sunt produse de sine ci de Dumnezeu. Prin urmare, Dumnezeu este creatorul 
lumii §i al universului. Dincolo de acest fapt, Dumnezeu este creator al lumii dar o lume care a 
fost creata de Dumnezeu libera. Libertatea lumii este dincolo de orice ceea ce am putea 
denumii posibilitatea de a alege sa slujeasca lui Dumnezeu sau nu. Aceasta posibilitate este 
dincolo de orice ceea ce am putea denumii „marele dar" pe care Dumnezeu ca §i Dumnezeu l-a 
facut lumii. 

in^elegem prin aceasta ca de§i Dumnezeu este creator al lumii, lumea este mai mult 
decat orice libera sa il aleaga sau nu pe Dumnezeu. Astfel, §tim ca Dumnezeu are un plan sau 
o schema cu lumea §i universul care l-a creat. Dar de mai multe ori §i mai multe epoci lumea 
nu a fost acolo unde a voit Dumnezeu sa fie. De§i Dumnezeu nu poate fii negat din moment ce 
El este etern, de mai multe ori lumea in care traim a luat-o pe cai gre§ite §i s-a dus mai mult pe 
caile pierzaniei. Ceea ce teologii ortodoc§i doresc lumii este mai mult decat orice ca lumea sa 
fie fericita. 

Fericirea lumii poate fii gasita numai in comuniunea libera de iubire §i de dragoste cu 
Dumnezeu. O lume ce nu are comuniune cu Dumnezeu este o lume ce se afunda in abisurile 
intunericului §i ale raului. La fel de bine, §tim ca Dumnezeu a creat o lume buna. Dar tot lumea 
are posibilitatea de a se indrepta spre rau sau a opta spre alternativa raului. Alternativa raului 
este o alternativa u§oara §i mult prea ieftina. 
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Dumnezeu a creat o lume buna §i frumoasa. Apusurile sau rasariturile de soare sunt 
frumuset;i pe care le putem admira cu tot;ii indiferent de regiunea geografica in care ne situam. 
Nu se poate sa fie existat muritor de la inceputurile lumii care sa nu fii fost „frapat de un rasarit 
de soare" sau de masivitatea muntilor Himalaia. Lumea cu frumusetea ei ne incanta §i nu este 
muritor care sa nu gaseasca cel put;in un pic de frumos in lumea in care traim. Fie ca ne place 
marea, oceanul, multele sau campia, recunoa§tem ca Dumnezeu a creat o lume frumoasa. 

Biblia §i sfintii paring ne spun ca Dumnezeu nu a intent;ionat ca in lume sa existe moarte. 
Omul §i lumea lui au fost intentional de Dumnezeu sa fie buni, frumo§i §i ferici^i fara sa 
cunoasca moartea §i raul. Totu§i, in§elat §i amagit de diavol omul s-a intors de la bine §i frumos 
in spre rau §i urat. A§a se face ca in lumea noastra care a fost creata buna de Dumnezeu exista 
atat de mult rau, moarte §i suferinta. Exista o explicate la toate aceste mari problematic! care 
framanta mingle filosofilor §i a teologilor de mii de ani? 

Cu sigurant;a da. Nici un mare infractor sau criminal nu recunoa§te infractiunea sau crima 
sa decat numai cand este pus in fata unor dovezi zdrobitoare. La fel §i omul, a introdus raul §i 
moartea in lume prin neascultarea sau nespunurea fata de Dumnezeu. Tot raul §i rautatea din 
lumea §i universul nostru, este rezultat al acestei „opozitii fata de Dumnezeu." Daca vrem cu 
adevarat o lume fericita §i buna primul la care trebuie sa ii cerem acest lucru este Dumnezeu. 
Ceea ce este cel mai trist este ca de mult prea multe ori omul a crezut ca singur ?§i poate face 
un paradis pe pamant §i nu mai este nevoie de ajutorul lui Dumnezeu. 

Mai multi mari lideri ai lumii ne vorbesc de o lume care ar putea exista la o adica separat 
de existenta lui Dumnezeu. „A urma extazul propriu” a fost o zicala ce a dominat secolul al XX- 
lea. Daca am lua in calcul o lume fara existenta lui Dumnezeu, o lume suficenta ei in§i§i vom 
vedea ca ne in§elam amarnic. Dumnezeu este prezent in lumea noastra §i mai mult decat atat 
este doritor sa actioneze in ea atat cat II lasam noi. Din moment ce Dumnezeu este creator al 
universului §i al omului, sensul sau Tmplinirea lumii se gasesc tot §i numai in Dumnezeu. 

Teologia ortodoxa vorbe§te insa de un du§man al lui Dumnezeu, de diavol, care prin 
in§elaciune a ajuns „print al acestei lumi." Astfel, mai multi contemporani de ai no§trii ne spun 
ca de fapt Dumnezeu a abandonat de mult lumea in care traim §i ca lumea de fapt urmeaza o 
traiectorie proprie. Teologic lumea are doar doua mari optiuni: optiunea de a slujii sau a merge 
cu Dumnezeu sau optiunea de a slujii sau a alege pe diavol. 

O lume care ar cadea in mainile diavolului ar insemna o lume distrusa §i fara sens. 
Trebuie sa §tim ca daca Dumnezeu vrea binele §i mantuire lumii, diavolul vrea raul §i distrugea 
lumii. Lumea este astfel din mai multe puncte de vedere un „teren de lupta" dintre Dumnezeu 
§i diavol. Miza acestei lupte este stapani lumii §i a omului §i a sortii sale. Invidios pe Dumnezeu, 
diavolul vrea distorsionarea raporturilor libere de create a lumii de catre Dumnezeu. Sfintii 
Parinti ne spun ca in cele din urma diavolul v-a fii biruit definitiv, §i ca Dumnezeu il ingaduie sa 
actioneze in lumea Sa, doar pentru a ii lasa libertatea de alegere omului. O lume fara libertate 
ar insemna un Dumnezeu totalitar §i tiranic. Daca omul nu ar avea de ales el nu ar fii o create 
a lui Dumnezeu, deci o faptura libera, ci un sclav al lui Dumnezeu. 

Ortodoxia §i sfintii parinti ne spun ca omul nu este un sclav al lui Dumnezeu. Omul este 
liber, dar omul este chemat sa se supuna voii lui Dumnezeu. Avem motive sa credem ca 
dincolo de prefacatoria mai multor semeni de ai no§trii lume este buna, fiindca a a§a a fost 
creata de Dumnezeu. Aceasta lume noi se cade sa o implinim prin a duce la indeplinire voia lui 
Dumnezeu. Daca Dumnezeu a creat o lume buna, credem ca Dumnezeu vrea §i o lume fericita. 
Fericirea lumii tine de cat de mult ducem la indeplinire voia §i poruncile lui Dumnezeu. 
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Trebuie sa recunoa§tem ca lumea in care traim este complexa §i nu o sa o putem 
niciodata intelege dincolo de voia §i de existenta lui Dumnezeu. Galaxii, planete, meteorit;i §i 
asteroizi sunt lucruri care umplu universul nostru. Apoi avem o fauna §i o biologie extrem de 
sofisticate care variaza de la palmierii tropicali la brazii §i molizii montani. Aceasta 
complexitate a lumii, cu sute de state §i milioane de localitati §i a§ezaminte urbane nu ar putea 
fii int;eleasa separat de o cauza suprema, sau o entitate creatoare. 

in zilele noastre se cuvine sa ne gandim cat mai mult la binele lumii §i al omului. Se 
cuvine sa ne aducem aminte de faptul ca suntem chemati de Dumnezeu sa ll slujim §i sa nu 
facem din lumea noastra un prilej de distrugere §i razboi. Razboaiele, conflictele etnice, 
dezbinarea, raul, ura sub toate formele ei sunt realitati care instraineaza lumea noastra de la 
Cel care a creat-o. Creat;i de Dumnezeu, pentru a duce lumea la realizarea ei trebuie sa facem 
voia lui Dumnezeu. A nu face voia lui Dumnezeu fata de lume inseamna a batjocorii ceea ce a 
creat Dumnezeu. 

Ca §i oameni avem datoria de a face lumea sau a aduce lumea inapoi la Dumnezeu care 
a §i creat-o. A crea o lume suficenta sie§i, cum fac mai multe mari guverne in zilele noastre, 
care nu i§i mai ridica de multa vreme problema existentei lui Dumnezeu, inseamna a apuca 
intr-o directie ciudata §i nesigura. Marii lideri ai lumii noastre sunt de multe ori oamenii fara 
frica de Dumnezeu, oamenii care de fapt nu cred in Dumnezeu. A§a se explica hoasul §i 
anarhia din mai multe mari tari ale lumii sau goana orbeasca fata de bunastare, prosperitate §i 
placed materiale. Dumnezeu a lasat pentru noi fericirea materiala pentru a ii fii multumitori §i 
recunoscatori. 

Se cuvine sa multumim lui Dumnezeu pentru tot ceea ce a adus asupra noastra. De§i mai 
multi dintre noi vrem ca totul sa fie in ceea ce prive§te bunastarea materiala in exces, trebuie 
sa §tim ca Dumnezeu este Cel care trebuie sa il cautam cel mai mult. Ceea ce este cel mai 
important este ca nu trebuie sa facem lumea o arena a violentei §i a razboaielor cum a vor 
multi dintre noi. Pacea, intelegerea §i dragostea sunt valorile §i axiologia lumii noastre. Mai 
mult decat orice acestea sunt bunurile care trebuie sa le cultivam. Daca nu reu§im din prima 
incercare se cuvine sa ne rugam lui Dumnezeu sa ne intareasca in spre a ii duce la indeplinire 
scopurile Sale. 

O lume fericita, de la oceanul Pacific la oceanul Atlantic este ceea ce trebuie sa cautam 
cel mai mult. Fericirea lumii poate fii gasita numai in Dumnezeu cel care a §i creat-o. A ne ruga 
pentru pacea, fericirea §i bunastarea lumii sunt imperative ale oricarui om credincios. Dar 
trebuie sa §tim ca sunt §i multi du§mani ai lumii cum ar fii infractorii, criminalii, terori§tii §i cei 
asemenea. Cu ajutorul lui Dumnezeu credem ca binele v-a ie§ii biruitor lumii. 

In zilele noastre suntem chemati sa ne putem mintile §i toate lucrarile noastre in spre 
binele lumii in care traim. Binele lumii noastre este implicit §i binele nostru. A lucra la o lume 
mai buna §i mai fericita este un imperativ al nostru al tuturor. Din nou tin sa reamintesc 
cititorului, ca lumea se v-a putea implinii §i realiza pe sine cu adevarat numai in voia §i 
existenta lui Dumnezeu. 
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mAntuire, soterilogie sau amagire? 

Mantuirea este un termen cu mai multe intelesuri. Aceste intelesuri variaza de la sens la 
sens §i de la intjeles la inteles. Astfel, §tim de „actul de a mantui" sau a salva. Am mantuit de la 
inec, adica am salvat pe cineva de la inec, am mantuit de la pedeapsa legilor, adica am fost 
achitat de o anumita pedeapsa legala sau juridica, am mantuit de la a mai pladii fiscul sau in 
evul mediu feuda sau dajdia boerilor sau stapanitorilor. in acest mic eseu nu vor vorbii de 
„mantuirea ca termen gramatic" ci de mantuirea ca §i termen religios. 

Termenul de manuire este un termen pe care il intalnim in mai multe limbi ale lumii. §tim 
astfel de elenul acoTipia care inseamna mantuire, de britanicul salvation care inseamna 
manture sau de francezul d'ecomonie du salut, mantuirea omului. Evident, de§i doresc sa 
vorbesc de mantuire nu voi enumera acest cuvant in toate limbile lumii. Ce este mantuirea in 
religie §i teologie? Mantuirea este mai mult decat orice scaparea de pedeapsa lui Dumnezeu. 
Asemenea unui judecator, Dumnezeu poate judeca §i condamna pe om §i lumea. Ca §i 
Dumnezeu, El are libertatea de a dispune de soarta §i de viata omului. in acest context, 
mantuirea este mai mult decat orice, „scaparea de pedeapsa lui Dumnezeu." 

Dumnezeu este dincolo de orice ceea ce am putea spune ca poate condamna pe om, la 
fel cum a facut-o cu diavolul §i diavolii la iad. Diavolii au fost pedepsit;i de Dumnezeu etern §i 
ireversibil. Prin urmare, cea mai simpla definite a manturii este „scaparea de dreapta 
pedeapsa a lui Dumnezeu." Eliberat de pedeapsa lui Dumnezeu, omul devine fiul adoptiv al lui 
Dumnezeu §i se bucura de libertatea de fiul al lui Dumnezeu pentru totdeauna. 

Filiatja lui Dumnezeu fata de om, nu este mantuirea in sens total. Dupa sfintii paring, 
dincolo de lumea noastra nu exista extratare§trii sau alte civilizatii galactice ci exista iad §i rai. 
Din cele mai vechi vremuri Dumnezeu a lasat omului anumite porunci sau cerinte pe care 
acesta trebuie sa le faca sau sa le realizeze. Aceste porunci sunt dincolo de orice cuprinse in 
Decalogul lui Moise. Cele zece porunci sunt am putea zice cerintele minimale pe care omul 
trebuie sa le faca pentru a se mantui. Chemat la mantuire §i la paradis, omul trebuie sa se 
lupte in aceasta viata pentru a scapa de condamnare la pedepsele iadului. 

Raiul §i iadul sunt doua notiuni antagonice. Asemenea opozitiei dintre lumina §i intuneric, 
durere §i placere sau bine §i rau, radiul §i iadul sunt doua notiuni care se afla in opozitie. in 
aceasta lume, ca §i o prefigurare a lumii ce v-a venii Dumnezeu a lasat aceste doua principii 
ale binelui §i a raului sa i§i dispute suprematia. Astfel, din pruncie, omul este liber sa aleaga 
intre bine §i rau sau frumos §i urat. 

Mantuirea este dupa cum am spus, faptul ca dupa moarte §i incepand din aceasta viata 
omul nu este condamnat sau pedepsit de Dumnezeu. La fel cum Dumnezeu are posibilitatea de 
a rasplatii pe cei buni, tot Dumnezeu ii poate pedepsii pe cei rai. Asemenea unui parinte care 
i§i pedepse§te copiii atunci cand ei fac rele §i Dumnezeu poate pedepsii pe cei care nu asculta 
de cuvintele Lui. 

Problema manturii a inceput dincolo de orice atunci in fata primilor oameni Dumnezeu a 
promis un mantuitor, care avea sa fie istoric Domnul lisus Hristos. Ortodoxia ne spune ca 
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Domnul lisus Hristos s-a pogorat la iad §i a calcat puterea celui rau. Aceste lucruri sunt dincolo 
de capacitate noastre limitate de a intjelege dar se cuvine sa ne rugam lui Dumnezeu pentru 
mantuire. 

Asemenea unui judecator drept, eshatologia ortodoxa ne spune ca Dumnezeu v-a judeca 
pe fiecare om imediat dupa ce parasim aceasta lume. Am putea spune ca Dumnezeu ne v-a 
cere sa dam seama pentru toate cele dina aceasta lume. Eshatologia ortodoxa denume§te 
aceste lucru „judecata particulars!. " Apoi tot sfint;ii paring ne spus ca la finalul lumii, Dumnezeu 
v-a mai judeca inca odata lumea, §i v-a lua o hotarare ultima cu privire la istoria §i soarta 
neamului omenesc. Cand v-a avea loc aceasta judecata nu §tim. Dar se cuvine sa ne rugam lui 
Dumnezeu sa fim de partea celor de a dreapta Sa. 

Afii mantuit in sens ortodox inseamna a nu merge in iad. Sfint;ii paring ne spun ca cei rai 
vor merge in iad. Urmand principiului raului, instituit de diavol §i de diavolii care i-au urmat lui, 
oamenii biruit;i de diavol vor urma tragedia eterna a raului §i a damnarii. Opusul manturii in 
religie este mai mult decat orice condamnarea la iad §i la chinurile de acolo. 

Ortodoxia ne spune ca Dumnezeu nu vrea pierea nimanui, ci vrea ca tot;i sa se 
mantuiasca §i la cuno§tint;a adevarului sa vina. Insa sunt mult;i care resping chemarea lui 
Dumnezeu. Prin Tnse§i existent;a Sa, Dumnezeu ne cheama la mantuire. Nascut;i in aceasta 
lume, avem singuri posibilitatea in a ne mantui sau a ne pierde. Evident, mantuirea este 
realizata prin Domnul lisus Hristos in ajutorul §i bunavoint;a lui Dumnezeu. Astfel, con§tient;i de 
neceristatea manturii omului, sfint;ii paring ai Bisericii au instiruit o invat;atura sau doctrina a 
manturii. Ea a fost denumita soteriologie. Astfel, la o reducere generic a invat;aturilor sau 
dogmelor soteriologie, pentru a se mantui omul are nevoie de credint;a, fapte bune §i nadejde. 
Dar, sunt multe alte calitat;i sau virtu^i pe care omul le poate face pentru a se mantui. 
Mantuirea poate fii obt;inuta prin bunatate, dragoste, blandet;e, buna purtare, milostenie §i 
multe alte fapte bune pe care le cunoa§tem din Biblie §i de la sfin^ii parintji. 

A ne ruga pentru mantuirea noastra este un imperativ categoric pentru a folosii termenii 
filosofiei. Dar se cuvine sa ne rugam §i pentru mantuirea semenilor. Mantuirea ca §i scapare de 
dreapta pedeapsa a lui Dumnezeu nu este un act egoist §i egocentric. Mantuirea este mai mult 
decat orice un act al comuniune de dragoste cu semenii no§trii. Persoanele care refuza 
chemarea la comuniunea de dragoste cu semenii au din ce in ce mai purine §anse de a se 
mantui. 

Creata de Dumnezeu, lumea este la „picioarele Sale" §i prin urmare noi trebuie sa dam 
lumea lui Dumnezeu care a §i creat-o. Autonomizarea in placerile lumii este un pacat fiindca 
lumea cu toata complexitatea ei ne poate face sa uitam ca Dumnezeu este cel care a creat-o. 
Creat de Dumnezeu, omul ?§i poate hotari sau decide propria soarta, dar nu se poate manturii 
pe sine. Prin urmare, la fel cum opusul frigului este caldura, opusul manturii este damnarea sau 
dreapta pedeapsa a lui Dumnezeu. 

Avem motive sa credem ca Dumnezeu nu vrea sa ne condamne la infern §i la pedepse 
ve§nice, de§i el ar putea sa o faca li orice moment, ci iubirea lui Dumnezeu este cea care iese 
victorioasa in cele din urma. A crede in iubirea lui Dumnezeu inseamna a crede in posibilitatea 
mantuirii noastre. Domnul lisus Hristos s-a intrupat, S-a nascut §i a trait pentru mantuirea 
noastra. Tot;i sfint;ii Paring ne spun ca Hristos a patimit pentru mantuirea lumii. Cum §i in ce 
modalitate Dumnezeu ne v-a mantui este un lucru pe care trebuie sa il luam cu tot;ii in 
considerare. 
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MEDITAJIE DE LA SATPTAMANA PATIMILOR ANUL 2012 

Primavara este denumita de semenii no§tri anotimpul rena§terii, al regenerarii §i al 
fericirii. Dupa o lunga iarna in care temperaturile au fost de mai multe ori nu pe placul nostru, 
anul 2012 este in primavara deplina. Natura se dezmort;e§te §i odata cu ea se dezmort;este §i 
viat;a noastra religioasa. O sarbatoare tipica a primaverii este mai mult decat orice Pa§tele. 
Pa§tele este o sarbatoare straveche. Ea dateaza din vechime de pe vremea existent;ei 
imperiului roman. De§i imperiul roman nu mai exista, istoria comemoreaza existen^a lui care s- 
a extins pe cateva sute de ani. 

Din nefericire, o veche problema a cre§tinatat;ii a „perturbat” in acest an desfa§urarea 
sarbatorii pa§tilor. La fel ca §i dupa marea schisma de dupa anul 1054, Biserica Catolica a 
sarbatorit deja Pa§tele. Marii prela^i catolici poate s-au grabit in a sarbatori invierea Domnului 
Hristos. Declararea de sarbatorire a Pa§telui nu este in sine o problema insolubila. Istoria se 
repeta ca §i acum mai bine de 800 de ani din jurul marii schisme apus rasarit. 

Trebuie sa §tim ca Pa§tele este o sarbatoare evreiasca la origini. in forma actuala insa ea 
nu mai este evreiasca. in timp ce poporul evreu sarbatorea trecerea triumfala din robia 
Egiptului la libertate, in zilele noastre noi sarbatorim invierea lui Hristos. invierea la fel cum a 
fost §i trecerea prin marea Ro§ie la rugaciunile insistente ale proorocului Moise este un fapt 
supranatural. 
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Moartea este problema ultima a omului. La fel ca §i viata, moartea nu are o cauza 
naturala, moartea §i viata sunt „daturi supranaturale sau metafizice." Imaginea crunta a mortii 
este un fapt pe care toti bietii oameni din toate epocile istorice il pot resimtii. Moartea ne 
cople§e§te, biete fiinte umane ce gonim printr-un univers ale carui taine numai Dumnezeu le 
§tie. 

Trebuie sa §tim ca initial intre ortodoxie §i catolicitate nu a existat nici un fel de 
disensiune, probabil §i datorita faptului ca ambii termeni provin din filosofia elena antica. 
Ambitiile uneori puerile, alteori fanatice ale diferitilor §i diferitelor personality ale lumii 
europene au atribuit ORTODOXIEI §i CATOLICITAJII atribute religioase. A§a ca unii sarbatoresc 
Pantile intr-o zii §i al^ii Tntr-o alta. 

Trebuie sa §tim ca disputele de ordin filosofic nu trebuie solutionate pe teren religios. In 
timp ce Pa§tile sunt o realitate de ordin religios, ortodoxia §i catolicitate sunt probleme de ordin 
filosofic. Probabil din aceasta incapacitate de discernere, avem aceste separate eccelesiale. 

Pa§tele este o sarbatoare a bucuriei. Mai toate textele pascale ne amintesc de bucurie, 
lumina, fericire, pace, lini§te. Prin urmare, indiferent de neint;elegerile noastre cu privire la data 
pa§tilor, sarbatorirea ei, modul de sarbatorire, Hristos a inviat acum mai bine de 2000 de ani. 

In cadrul luminii bucuriei pascale numai cei rai §i cretini ar mai putea obiecta §i contesta 
autenticitatea invierii lui Hristos. La ora cand scriu aceste randuri sunt trist fata de separable 
din cadrul Bisericii. Dar de ce sa ne uimeasca aceste rupturi interne din Biserica cand vedem 
atati protestan^i §i neoprotestanti cum arfii martorii lui lehova, bapti§ti, penticostali, adventi§ti 
sau evanghelici care pretinzand ca au fost fondati de Domnul lisus Hristos Jovesc brutal" 
lumina Invierii. 

Ne doare diviziunile din cre§tinism. Aceasta fiindca prin natura omul vrea sa traiasca in 
adevar §i libertate. Orgoliile istorice, statale §i de interes personal au perturbat pe parcursul 
timpului existentja Bisericii pe care dupa cum ne spunea insu§i Domnul lisus Hristos „nici por^ile 
iadului nu o vor birui." 

Timpurile noastre sunt timpurii problematice in care ne confruntam cel mai mult cu 
saturate de ceea ce este traditional §i vechi. De ce sa fim uniti pe cand putem fii dezbinati §i 
du§mano§i? Mocirla dezbinarii nu este un lucru care ne poate face cinste. Cei care se lauda cu 
dezbinarea §i neintelegerea mai de vreme sau mai tarziu vor fii eliminati sau pedepsiti. 

A sarbatorii Pantile inseamna a ne pune in acela§i rand cu mari sfinti paring cum ar fii 
sfantul loan Hrisostom, Grigorie Teologul, Grigorie al Nyssei, Simeon Noul Teolog, Grigorie 
Palama, Macarie Alexandrinul, Constantin §i Elena, Nicodim Aghioritul §i multi altii pe care nu ii 
putem enumera pe toti. Ne amintim de patimile Domnului Hristos §i nadajduim ca prin 
milostivirea Lui sa fim mantuiti. 

La fel de bine Pantile ortodox este o sinteza a dialogului dintre religie §i filosofie. Faptul 
miraculos al invierii Domnului lisus Hristos nu s-a datorat nici evreilor, nici imperiului roman de 
la vremea respectiva §i nici noua celor din vremurile de azi. A§a a fost voia lui Dumnezeu Tatal 
sa ne arate ca limitele mortii pot fii biruite. Crunta a fost crucificarea §i crunta a fost moartea 
pe cruce. Nici un om sanatos la minte nu ar vrea sa aiba parte de o asemenea moarte. lata ca 
din iubire fata de noi „cei pierduti in patimi §i in intunericul pacatelor" Hristos a asumat 
aceasta moarte §i a biruit limita ultima a mortii. 

Daca Domnul lisus Hristos ne-a dat ceva in istorie a fost cu siguranta invierea Sa. 
Invierea Sa este o anticipare ca intr-o zii cei morti, nu §tim cand vor parasii mormintele spre o 
viata §i o existenta mai buna. Sunt doar un visator sau nu visam cu toti i o lume in care 
mormintele §i cimitirele nu vor mai exista? Din nefericire in cimitirele noastre s-au scurs prea 
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multe lacrimi ca sa nu visam. Pa§tile este acea sarbatoare care ne lasa sa visam. La ce sa 
visam? Sa visam ca intr-o zii mormintele nu vor mai fii §i ca v-a venii o zii in care lumea nu v-a 
mai avea nevoie de cimitire. Tu cel care cite§ti aceste randuri gande§ti ca mine §i eu nu fac 
decat sa dau expresie §i gandurilor tale. 

In aceste ultime zile pana la pa§ti, fie ca din nou bucuria invierii, a comuniunii pascale sa 
ne aduca aminte de chemarea noastra de a II slujii §i iubii pe Dumnezeu. 


MEDITAJIE LA POSTUL MARE 2012 
CONFUZIA AGHIOGRAFICA: SFINJI ADEVARAJI §1 SFINJI FAL§I 
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„Sfant este Domnul Dumnezeul nostril." 

Ortros sau slujba utreniei 

Problema sfintilor este o problema ampla a religiei. Pe cum bancile opereaza cu finance §i 
valuta, sau centrele electrice opereaza cu energia electrica sau magazinele alimentare se 
ocupa cu distribute alimentelor, tot a§a §i religia sau religiile opereaza cu sfinti §i studiul 
sfintilor. In primul rand, cine sunt sfintii? Sfin^ii sunt persoane placute lui Dumnezeu, „ale§i ai 
lui Dumnezeu," care mediaza intre Dumnezeu §i umanitate. De studiul sfintilor dupa cum am 
aratat in mai multe alte ocazii se ocupa aghiografia. 

Prin urmare, cine sunt sfintii? Ridicam aceasta intrebare datorita faptului ca putem vedea 
o neintelegere sau un conflict al sfintilor. Astfel, se cunosc mai multe categorii de sfinti. Voi 
enumera aici doar principalele categorii de sfinti din marile religii ale lumii: §tim de sfinti 
cre§tini, sfinti iudaici sau mozaici, sfinti islamici sau mahomedani, sfinti hindu§i, sfinti buddhi§ti 
§i sfinti taoi§ti. Mai toate marile religii au un panteon de sfinti sau sfinte care sunt venerat;i §i 
cinstiti. 

Dintre sfintii cre§tini vom amintii pe sfintii 12 apostoli, pe sfintii martiri ai primelor secole 
cre§tine [Policarp al Smirnei, lustin Martirul §i Filosoful, Perpetua §i Felicitas, Sfantul Pavel §i 
multi altii], sfantul Grigorie Palama, Sfantul Nicolae, Sfantul Nicodim Aghioritul §i mul^i al^ii. 
Oricum, ceea ce putea vedea este ca Biserica Ortodoxa are cel put;in un sfant pentru fiecare zii 
a anului. 

Chestiunea devine problematic!! in momentul in care vedem ca alte religii nu recunosc 
sfint;ii ortodoxiei sau putem vedea ca sunt alt;i sfin^i. Ceea ce voi arata §i voi intreba in 
urmatoarele randuri, este ca sfin^enia este un atribut al lui Dumnezeu pe care Dumnezeu il 
confera ale§ilor Sai. Sfin^enia este mai mult decat orice ceea ce putem denumii un lucru ce 
define§te religiozitatea cuiva, dragostea cuiva de Dumnezeu, modul in care cineva II iube§te pe 
Dumnezeu. 

In iudaism intalnim alte categorii de sfint;i. Un mare sfant iudaic este Moise Maimonides 
[a nu se confunda cu proorocul Moise], Yehuda Jabali, Amran Bendiwane, Yhouda Ben Attar, 
Yahia Elkhder, Abraham Awriwel, Nessim Ben Nessim §i mult;i alt;ii pe care nu ii pot enumera. 
Trebuie sa arat ca mai multi sfint;i sant comuni cre§tinismului §i iudaismului. Astfel, ortodoxia §i 
cre§tinismul recunoa§te sfin^i precum regele David, Isaia, leremia, Daniel sau lezechil. 

La fel de bine dupa cum voi arata, islamul sau mahomedanismul ne prezinta §i el mai 
multi sfinti. Dintre ace§tia, primul mare sfant al islamului este Mohamed recunoscut ca §i cel 
mai mare prooroc al tuturor timpurilor. Dintre principalii sfinti musulmani amintim pe Mishkat 
al-Masabih, Al-Tafsir al-Kabir, Fakhr al-Din al-Razi, Al-Risala al-Qushayriyya, Sayyidi Muhyi al- 
Din ibn al-'Arabi, al-Yafi'l, Ali al-Siraj, al-Rifa'i al-Qurashi, al-Shafi §i multi altii. 

La capitolul sfinti putem amintii §i pe hindu§i care §i eu au o gama larga de sfinti sau un 
panteon al sfintilor. Dintre principalii „sfinti hindu§i" amintim pe Vallabhacharya, Mahapurusha 
Sankardeva, Baba Keenaramjee, Yogananda, Sant Tulsidas sau Sant Gora Kumbhar. Fiinduismul 
insa nu este o religie monoteista ci una politeista. Astfel ca ar trebui sa ne ridicam mai multe 
semne de intrebare despre autenticitatea sfintilor lor. 

Dintre sfintii buddhismului amintim pe Buddha [pe numele lui adevarat Siddharta 
Gautama] care este intemeietor al buddhismului. Alti sfinti buddhi§ti sunt Milarepa, Asanga, 
Arhat, Mae Chi Kaew Sianglam §i multi altii. Putem vedea ca gama sfintilor buddhi§ti la fel ca §i 
cea a hindu§ilor este extrem de vasta §i larga. 
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In cele din urma vom enumera cat;iva a§a zi§i sfinti ai taoismului care este religia Chinei. 
Dintre ace§tia amintim pe Confucius, Mencius, Xun Zi, Dong Zhongshu, Cheng Yu, Cheng Hao, 
Zhu Xi, Lu Shouren §i Wang Yangming. Aceasta ca sa enumeram numai pe cat;iva fiindca in 
religia chinezilor sunt mult mai multi. 

Oricine poate ca vedea ca religiile se contrazic in ceea ce prive§te sfintii. Ceea ce s-a 
remarcat este ca toti cei care sustin ca nu exista un singur Dumnezeu ci mai multi dumnezei 
nu pot ajunge la sfintenie. Sfintenia este un imperativ al monoteismului. Exista un singur 
Dumnezeu §i acest Dumnezeu are libertatea de a i§i alege sfintii Sai dupa cum vrea §i dupa 
bunul Sau plac. 

Putem vedea ca avem o mare oferta a sfintilor. Dar putem vedea ca invataturile 
sustinute de diferiti sfinti cum sunt cei hindu§i sau buddhi§ti sunt foarte diferite de cele are 
ortodoxiei sau cele ale cre§tinismului in mare. Prin urmare, trebuie sa discernem sau sa 
diferentiem cand avem de a face cu sfinti. Sfintii pot primii puteri supranaturale de la 
Dumnezeu care se manifests in diferite daruri duhovnice§ti. Acestea culmineaza in facerea de 
minuni, izgonirea dracilor, darul inainte vederii sau al profetiei, la fel ca §i mai multe virtuti sau 
calitatii morale. 

Cititorul poate sa i§i dea seama de minciunile mai multor mari religii ale lumii referitor la 
sfinti. Este greu de crezut ca Buddha poate fii sfant din moment ce el s-a proclamat dumnezeu. 
Egoul lui Buddha nu mai incape loc pentru sfintenie oricum. La fel de bine este greu de crezut 
ca Mohamed poate fii sfant din moment ce el sustinea in invataturile sale razboiul [a§a numitul 
gihad]. 

Prezentul articol vine doar sa ridice un semn de intrebare celui care este interesat de 
lumea, universul sau existenta sfintilor. Pe sfinti oricum ii vom gasii atunci cand Dumnezeu v-a 
gasii de cuviinta §i nu cand noi credem ca este necesar §i imperativ. 
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SETEA DE SUPARANTURAL §1 METAFIZIC 

Not;iunea de supranatural este o notiune ampla §i extrem de dezbatuta. Supranaturalul 
este ceea ce tine de depa§irea condi^iei de natural §i de fizic. Supranaturalul sau metafizicul 
este ceva care scapa de sub lumea obi§nuita sau de sub conditiile obi§nuite. Ceea ce voi arata 
in randurile care vor urma este ca lumea nu are o cauza naturala ci una supranaturala. 
Naturalul este o create a supranaturalului sau mai bine spus o imitate a lui. 

Ceea ce psihologii remarca este ca in subcon§tientul marii majoritati a maselor exista o 
sete sau o foame de supranatural. Aceasta sete se manifesto in mai multe planuri §i in mai 
multe etape. Setea de supranatural se manifesto in special in product;iile cinema. De fapt mai 
multi psihologi §i psihanali§ti ne-au spus ca din mai multe puncte de vedere cinematograful 
este o refulare a subcon§tientului uman unde putem vedea diferite proiectii ale nevoii sau setei 
de supranatural. 

Ceea ce voi arata aici este ca setea de supranatural este o sete care trebuie stapanita 
fiindca chiar cinematograful care ofera maselor largi „digestie” de supranatural de mai multe 
ori ne-a oferit modele de supranatural eronate. Productii cinematografice celebre cum ar fii 
King Kong, Gozila, Dracula sau Jurassic Park ne pun in fata un supranatural degenerat, e§uat §i 
ratat. Mai multe din temele horror fie din cinematograf sau din literatura de specialitate [din 
nefericire exista o piata de carti horror, care pot fii foarte u§or copiate §i imitate de cei mici] ne 
pun in fata „grotescul, oribilul §i tenebrosul." 

O istorie a supranaturalului s-a scris §i in antichitate. Genul literar specific 
supranaturalului sau metafizicului in antichitate era mitologia. Eroii mitologiei erau cu totii 
persoane supranaturale sau inzestrati cu puteri metafizice. A§a §tim de Hercule, de mitul 
fondarii Romei [o lupoaica ii cre§te miraculos pe Romulus §i Remus, o tema a supranaturalului 
care bantuie in Italia din vechime], in Odiseea §i lliada lui Homer intalnim alte persoane §i 
caractere mitologice cu puteri supranaturale cum ar fii sirenele, ciclopii sau muzele [potrivit 
miologiei elene antice, muzele erau un fel de sursa de inspiratie pentru poeti, scriitori §i 
muziceni]. 
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In vremea moderna, epoca mitologiei a primit o alta masca sau mai bine spus o alta 
forma. Hercule al anticilor a devenit Superman al lui Christoper Reevs, Odiseea lui Homer a 
devenit Odiseea spatiala 2001, iar Romulus §i Remus au devenit America de Nord §i America 
de Sud unite sub cultura §i mentalitatea italiano-latina. Genul contemporan §i modern este 
SCIENCE FICTION. Genul §tiint;ifico-fantastic care s-a remarcat prin romane sau product;ii 
cinematografice celebre cum ar fii Men in Black, Hankock, Omul invizibil, Evolution, Dune, 
Matrix sau Terminator nu fac decat sa reia temele mitologiei antice intr-o forma mai sofisticata. 

Succesul marilor product;ii cinematografice este de mai multe ori hrana pentru omul 
contemporan. Milioane de privitori au putut visa cu ochii deschi§i in fata micilor sau marilor 
ecrane ale lumi paralele sau multidimensionale, calatoriile interspatiale sau intergalactice ale 
capitanului Picard din Star Treck §i a§a mai departe. Ceea ce se poate remarca din punct de 
vedere psihologic este ca gusturile pentru supranatural variaza §i sunt diverse. Nu tot;i s-au 
delectat privind Spiderman sau Transformers [o intreaga serie] dar este clar ca toate aceste 
product^ ne arata o sete a omului de supranatural, in timp ce alt;ii au preferat Al cincilea 
element. 

Ceea ce voi arata in randurile de fata este ca supranaturalul poate de devenii un fel de 
alcool sau drog. Nevoia de a scapa din natural [din „banala §i pi ictisitoa rea" viata cotidiana] il 
poate duce pe om la dependent^ de anumite seriale de televiziune care de multe ori ne 
alimenteaza iluziile, imaginatia §i fondul mental. Mai multe productii cinema §tiintifico- 
fantastice sunt bazate pe extrem de multa violenta §i agresivitate. Nu cred ca cineva a 
numarat de la cap la coada toate cartu§ele §i loviturile din cele trei serii Terminator realizate de 
celebrul Arnold Alois Schwarzenegger. Aceasta nu ca Schwarzenegger nu ar fii un actor 
talentat, s-a remarcat de psihologi ca de§i vizual multi digera violenta de pe micile §i marile 
ecrane, in subcon§tent, aceste imagini nu fac decat sa il infunde pe om in superficial §i 
imprevizibil. 

S-a remarcat ca vizionarea nelimitata a productiilor horror sau mafiot nu fac decat sa il 
influenteze pe om intr-o directie eronata §i gre§ita. in special in randul copiilor s-a putut 
remarcat acest gen de influenta negativa ce apare din setea de supranatural. O mare tema a 
supranaturalului este religia. in religie intalnim mai multe imagini sau chipuri ale 
supranaturalului. Sunt multi care nu au nici un fel de religie sau sunt chiar atei fiindca nu vad 
fapte supranaturale, minuni, miracole, depa§irea legilor gravitatiei, levitate §i altele asemenea. 
in special religiile orientale s-au remarcat ca §i manifestatii ale supranaturalului. Fakiri, guru§i 
§i yoghnii hindu§i i§i recruteaza adepti prin practici care tin de lumea suparanturalului. S-a 
remarcat ca mai toate promisiunile religiilor orientului indepartat sunt minciuni §i in§elaciuni. 
Yoghini, fakiri sau hindu§i au atras lume in jurul lor din setea de a se imbogatii [in cele mai 
multe cazuri prin in§elaciune]. 

in Europa se cunosc extrem de multe in§elaciuni supranaturale. incepand cu „ghicitori in 
evanghelii", trecand prin cei care opereaza cu argintul viu, bioenegia §i incheind cu 
descantecele vrajilor, lumea supranaturalului religios da rezultate imediate §i rapide §i este mai 
mult o lume oculta §i diavoleasca decat una cu adevarat suparanturala. Nu voiesc sa 
inspamantez pe nimeni, doar vreau sa arat ca trebuie sa ne controlam setea de suparantural §i 
metafizic Indiferent in ce forma se manifesta ea: in plan personal, colectiv, ora§enesc, satesc 
sau familiar. Aceasta mai ales ca dupa cum am aratat mai multi „creatori de supranatural" 
profita de credulitatea §i naivitatea maselor largi de oameni [din nefericire de cele mai multe 
ori a copiilor §i a adolescentilor]. 
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In acest sens, trebuie sa §tim ca a trai intr-o lume naturala este ceea ce a fost intent;ionat 
de Dumnezeu. Mai tot;ii mari sfint;i ai ortodoxiei dintre care unii au fost facatori de minuni, nu au 
considerat ca puterile lor miraculoase taumaturgie provin din meritele lor proprii ci din mila §i 
bunatatea lui Dumnezeu. Lumea religiei este o lume amplu deschisa spre supranatural, fiindca 
centrul ei, Dumnezeu nu tine de ordinul natural. Dumnezeu este prin sine supranatural §i 
metafizic. Aceasta insa nu trebuie sa ne faca sa abuzam de bunatatea lui Dumnezeu. Sa ne 
aducem aminte din trecut ca Dumnezeu i-a inecat miraculos pe egipteni in Marea Ro§ie, ca 
Domnul lisus Hristos umbla pe apa marii fara sa se scufunde, ca miraculos Dumnezeu a deschis 
gura magaritjei lui Varlaam, ca un inger l-a mut;it instantaneu pe Zaharia tatal Sfantului loan 
Botezatorul sau de faptul ca apostolii au avut darul glosolaliei [adica vorbeau in mai multe limbi 
instantaneu sub voia lui Dumnezeu]. Putem vedea insa o mare diferent;a dintre supranaturalul 
ieftin de cinema [care in cele mai multe cazuri ne refuleaza angoase §i deziluzii] §i cel real al 
credintjei §i al religiei. 


sfAntul DIONISIE AREOPAGITUL 
Un sfant uitat al istoriei 

Omul este o fiint;a lasata de Dumnezeu sa existe intre doua mari evenimente: na§terea §i 
moartea. De§i Biblia §i Sfin^ii Parin^i ne spun ca initial Dumnezeu nu l-a voit pe om muritor, 
moartea a fost lasata de Dumnezeu „pentru ca raul sa nu se eternizeze," dupa expresia mai 
multor sfint;i parin^i. In acest interval dintre na§tere §i moarte care este aproape identic pentru 
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tot;i, omul are optiunea de a alege intre bine §i rau, dreptate §i nedreptate sau Dumnezeu §i 
diavol. Ceea ce mai multi savanti sau oameni de §tiint;a speculeaza, mai ales de la Darwin §i 
teoriile sale evolutiniste incoace este ca aceasta alegere dintre bine §i rau, Dumnezeu §i diavol 
nu mai este actuala sau este un fapt depart in vremurile noastre. 

Mergand pe firul istoriei §i al timpului, acum mai bine de 2000 de ani in Grecia a trait o 
mare personalitate filosofica §i ulterior teologica, care avea sa devina mult controversatul §i 
reprimatul Sfant Dionisie Areopagitul. In randurile de fata nu imi propun sa scriu o biografie a 
Sfantului Dionisie fiindca mai multe carti biografice s-au scris deja §i sunt disponibile celor 
interesati, 1 ci voi arata nedreptatea facuta acestui mare sfant al ortodoxiei din trecut. 

Sfantul Dionisie s-a nascut la Atena in primul secol dupa Hristos. El este cel care avea sa 
devina primul episcop cre§tin ortodox al Atenei. A fost un foarte bune cunoscator al filosofiei 
fiind dupa mai multe pareri adept al §colii platonice de filosofie care era probabil §i cea mai in 
voga in vremurile sale. Se mai §tie despre Sfantul Dionisie ca a facut o calatorie in tinerete in 
ora§ul Elipolis din Egipt unde a studiat astronomia. 

Ceea ce a adus insa la consacrarea ca sfant al lui Dionisie a fost faptul ca Dionisie apare 
mentjionat in canonul biblic in cartea Faptele Apostolilor [mai precis Faptele Apostolilor capitolul 
17]. Aici ni se descrie amanuntit ca in urma predicii Sfantului Apostol Pavel in Atena, Dionisie 
Areopagitul s-a convertit la cre§tinism. Ni se spune chiar §i locul convertirii lui Dionisie. Este 
vorba de piata sau agora centrala Areopag a Atenei din acele vremuri [sfar§it de secol I]. 

De la acest moment sau scurs mai bine de 1900 de ani, prin urmare a§ putea fii intrebat 
ce relevant mai are Sfantul Dionisie pentru omul secolului al XXI-lea? De§i in calendared mai 
multor Bisericii cre§tine nu avem nici un nume de Dionisie Areopagitul, cei care vor fii curio§i 
vor putea vedea ca pe data de 3 octombrie Biserica Ortodoxa praznuie§te pe Sfantul Dionisie 
Areopagitul. 

Data de 3 octombrie este o data in care in mod evident ar trebuii sa ne aducem aminte 
de Sfantul Dionisie. Realitatea este ca foarte putjini dintre noi o facem. De fapt §i mai putjini 
dintre noi cei din secolul al XXI-lea nu mai suntem interesati §i preocupat;i cu adevarat de sfint;i 
§i sfint;enie in mare. Nu acesta a fost cazul Sfantului Dionisie care §i-a ridicat la modul cel mai 
serios problema sfin^eniei §i a existen^ei lui Dumnezeu in vremurile lui. 

Religia oficiala din vremea lui Dionisie era politeismul. Mai multi greci din acele vremuri 
seinchinau la Zeus §i nu la Dumnezeul cel adevarat. Probabil ca mai inainte deintalnirea sa cu 
sfantul apostol Pavel, Dionisie cauta in strafundurile sale adevarul. §tia ca cultul lui Zeus larg 
raspanditin Grecia era o minciuna. Niciunde nu se pomenise ca Dumnezeu sa aiba numele de 
Zeus. In urma vizitei sfantului Apostol Pavel la Atena, intre Dionisie §i Pavel se v-a lega o 
prietenie extrem de stransa. in urma acestei prietenii Sfantul Dionisie a fost botezat §i s-a 
incre§tinat. Traditia ne relateaza ca Sfantul Dionsie a stat cu Apostolul Pavel aproximativ trei 
ani de zile. 

Dupa moartea sfantului Apostol Pavel [moarte martirica la Roma din porunca lui Nero] 
Sfantul Dionisie v-a parasii Grecia §i se v-a indrepta spre Franta de azi [Galia din vremea lui]. 
intre timp la Roma s-a schimbat §i imparatul urmand la imparatie Domitian. imparatul Domitian 
din nefericire a fost pagan §i idolatru. Era un imparat care se inchina zeilor §i nu lui Dumnezeu. 
Ceea ce a fost cel mai tragic este ca a cerut ca acest lucru sa il faca toti supu§ii sai. Printre ei 
se afla §i sfantul Dionisie care acum era destul deinaintatin varsta. 


1 Parintele Dumitm Staniloae de vrednica pomenire, ne-a oferit in trecut o traducere integrals a operelor sfantului Dionisie. A se vedea 
Editura Paidea, Bucurcsjti 1996. 
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Cel mai probabil Sfantul Dionisie a stat in Paris unde a predicat §i a urmat ceea cea ce a 
deprins de la mentorul §i prietenul sau Sfantul Apostol Pavel. Se mai spune despre sfantul 
Dionisie ca atunci cand slujea liturghia era de mai multe ori invaluit §i rapit de o lumina 
supranaturala care de multe ori era orbitoare. La fel de bine se mai §tie ca chipul §i fata sa 
degajau lumina §i pace. 

In urma relat;iilor tensionate cu Roma §i in special cu imparatul Domit;ian sfantul Dionisie 
avea sa fie executat prin omorare cu sabia [i s-a taiat capul] fiindca nu a voit sa accepte 
inchinarea la zeii §i idolii impu§i de Domit;ian. La varsta cand Dionisie a suferit moartea 
martirica se crede ca era undeva in jurul varstei de 90 de ani. Sfantul Dionisie avea sa devina 
un simbol Tmpotriva represiunii religioase. Se §tie foarte bine ca autorityie romane din 
vremurile sale impuneau despotic §i tiranic crezuri religioase straine de ortodoxie. 

Sfantul Dionisie ne-a lasat in urma sa §i cateva scrieri care au continuat invat;aturile pe 
care le-a desprins de la mai marele §i prietenul sau Santul Apostol Pavel. Principalele sale 
lucrari au fost Despre numele dumnezeie§ti, Despre ierarhia cereasca, Despre ierarhia 
Bisericeasca §i Despre teologia mistica. Lucrarile care au devenit ulterior subiect a mai multor 
controverse, denota un intelectual subtil §i rafinat, cu o patrundere uimitoare a tainelor 
teologiei. La fel de bine Sfantul Dionisie a fost autor ai multor epistole sau scrisori adresate 
diferit;ilor sai contemporani care nu au fost de mai put;ina important;!! teologica §i 
pnevmatologica. 

Contestarea ca Dionisie nu ar fii autorul scrierilor ment;ionate mai sus, a venit din cauza 
invidiei §i a cailor eretice pe care apucase apusul imediat dupa perioada apostolica. Prim 
episcop cre§tin al Atenei, era de a§teptat ca Sfantul Dionisie sa fie t;inta a mai multor atacuri, 
mai ales din partea apusului. Ceea ce detractorii sfantului Dionisie au sust;inut este ca nivelul 
sau modul de exprimare al lui Dionsie era mult prea avansat pentru secolul I. A§a ca optiunea 
data de du§manii sai post mortem a fost de fapt Dionisie nu ar fii trait in secolul I §i in secolul al 
V-lea §i nici nu ar fii fost grec de neam ci mai mult sirian. 

Teoria nu poate fii adevarata din moment ce numele de Dionisie Aioviaiog este un nume 
grecesc §i nu sirian. Soarta sfantului Dionisie nu a fost unica in aghiografia §i teologia ortodoxa. 
Alte mai personality ale ortodoxiei cum arfii sfantul Grigorie Teologul sau Simeon Noul Teolog 
au suferit la fel de mult contestat;ii din partea contemporanilor §i a celor care au urmat dupa ei 
post mortem. Cum am spus, este greu de crezut ca in Siria secolului al V-lea existau persoane 
cu denumiri grece§ti cum arfii Dionisie. Probabil ca §i aceasta contestare cum ca Dionisie arfii 
autor al unor lucrari atat de profunde pentru timpul sau este o dovada in plus a sfint;eniei sale 
§i a faptului ca a scris sub inspira^ia §i conducerea lui Dumnezeu. 

Ceea ce avea sa fie unic in teologia sfantului Dionisie a fost introducerea conceptelor de 
apofatic §i katafatic in teologia ortodoxa. Sfantul Dionisie sus^ine ca Dumnezeu poate fii 
cunoscut §i afirmat prin doua modality contradictorii pe cale pozitiva §i pe cale negativa. Pe 
cale pozitiva sau katafatic, Dumnezeu este afirmat;ia tuturor superlativelor posibile, in timp ce 
pe cale negativa sau apofatic, Dumnezeu este depa§irea oricarui superlativ pe care l-am putea 
gandii. 

Dupa cum am aratat teologia ortodoxa in considera sfant pe Dionisie. La fel de bine 
Dionisie este §i o personalitate martirica ce trebuie perceput §i in^eles in contextul vremurilor 
sale. Vremurile sale se confruntau cu problema politeismului §i a idolatriei. Aceste lucruri nu 
mai sus existente in vremurile noastre se secol al XXI-lea. Nu inseamna ca nu trebuie sa nu ne 
aducem aminte deinainta§ii no§tri §i sa nu le fim recunoscatori. Daca astazi idolatria, un mare 
intuneric spiritual §i sufletesc, nu mai exista. Se datoreaza §i sfantului Dionisie Areopagitul. Sa 
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nu uitam ca idolatria din vremurile antice insemna inchinarea la statuile zeilor, tamaierea 
acestor statui §i mai multe practici imorale cum arfii prostitut;ia, desfraul sau poligamia. 

Sper ca aceste mici randurile ale mele, scrise cu umilele mele puteri fizice §i suflete§ti sa 
redeschida multora dragostea de sfin^ii §i sfint;enia ortodoxa de care nu avem motive decat sa 
fim mandrii §i bucuro§i §i de care avem atat de multa nevoie in zilele noastre de inceput de 
secol al XXI-lea. Daca cititorul v-a considera ca randurile de fata i-au deschis interesul §i 
preocuparea fata de Sfantul Dionisie Areopagitul §i fata de sfintenia sau aghiografia ortodoxa in 
mare, ma poate amintii §i pe mine in rugaciunile sale. 


TEOLOGUL, OM AL BINELUI §1 AL LUMINII 

Categoria logicii omene§ti a lansat sau se refera la lumea inconjuratoare in doua genuri 
sau in doua trasaturi contradictorii: binele §i raul, lumina §i intunericul, frumos §i uratul, 
pozitivul §i negativul. Aparent, unii dintre noi cred ca binele §i raul sunt doua notiuni epuizate §i 
invechite care tin de evul mediu §i de antichitate. in urmatoarele randuri voi arata ca notiunile 
de bine §i rau, pozitiv §i negativ sau lumina §i intuneric nu sunt invechite ci din contra la fel de 
actuale cum au fost de la inceputurile lumii. Lumea §i cosmosul sunt complexe mai mult decat 
orice in sensul binelui §i pozitivului, complexitatea §i evolutia sau avansarea putand exista 
numai in bine §i nu in rau. 

Prin urmare, unde se situeaza teologul in contrastul dintre bine §i rau, lumina §i intuneric, 
moarte §i viata? In urma cu mai multi ani un teologi din orient, Evagrie Ponticul ne spunea ca 
„teolog este cel ce se roaga §i cine se roaga este teolog.’’ Evident s-au dat mai multe definitii 
teologilor. Dar din cate §tim teologii sunt de mai multe feluri: teologi budi§ti [adeptii lui 
Buddha], teologi hindu§i [adeptii hinduismului], teologi zoroastrieni [adeptii lui Zoroaster], 
teologi musulmani [adeptii lui Mohamed], teologi mozaici adeptii lui Moise, teologi cre§tini §i 
enumerarea ar putea continua. 

La fel de bine teologii am putea spune ca se impart in doua categorii: 1. teologi 
monotei§ti, care recunosc existenta unui singur Dumnezeu, §i 2. teologi politei§ti care recunosc 
existenta a mai multor dumnezei. in cadrul cre§tinismului la fel de bine intalnim mai multi 
teologi: teologi ortodoc§i, teologi catolici, teologi luterani, teologi calvini, teologi bapti§ti §i in 
cele din urma am putea enunta §i pe teologii penticostali. 

Lumea teologilor este evident o lume speciala, dar este o lume care nu ar putea exista 
fara de Cel care este sursa a creatiei sau a cosmosului: Dumnezeu. De§i exista toate aceste 
mari diviziuni in lumea teologilor, in cele din urma adevaratii teologi sunt „slujitori ai binelui," 
fiindca Dumnezeu este „binele suprem." Prin urmare, teologii au fost etichetati cu mai multe 
apelative sau epitete: slujitori ai luminii, luptatori ai adevarului, eroi ai dreptatii §i a§a mai 
departe. 

Teologii la fel ca §i sfintii sunt oameni cu slabiciuni sau unii care au avut slabiciuni. Dar 
am putea spune ca ceea ce este comun atat teologilor cat §i sfint;ilor este „cautarea §i slujirea 
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lui Dumnezeu." Evident, teologii sunt „oameni sub ascultarea lui Dumnezeu." §i nu am putea 
sa ne gandim la un teolog ca §i la un om fara de Dumnezeu. Existenta lui Dumnezeu este mai 
mult decat orice ceea ce este motivatia sau „motorul" de propulsie a teologilor. 

Teologul este astfel un „gnostic” §i un mistagog al cunoa§terii §i trairii in Dumnezeu. 
Problema teologilor este una veche §i se am putea spune ca se intoarce la inceputurile lumii §i 
ale omului, cand acesta a inceput sa i§i ridice semne de intrebare despre existenta lui 
Dumnezeu §i a raportarii omului la Dumnezeu. A§a s-a simt;it nevoia de a avea un fel de 
„calugari" sau „savant;i" in ceea ce prive§te existenta lui Dumnezeu. 

Raportat la Dumnezeu, nu este nevoie de teologi fiindca Dumnezeu este existenta prin 
sine ce nu are nevoie de nici un fel de explicable de Sine, totu§i dilema sau problema s-a 
intensificat mai mult in raport cu omul. Astfel, teologii au devenit o „clasa a lumii in care 
traim." §tim astfel de mai multi teologi ce nu au ajuns la sfintenie dar pe care ortodoxia ii 
recunoa§te ca §i teologi. Am putea amintii pe Augustin, Origen, Toma Aquino, leronim §i multi 
altii. Toti ace§tia de§i nu au fost sfinti fiind uneori subiect al gre§elilor dogmatice sau au cazut 
prada ereziilor, au fost teologi §i au avut cuno§tinte ample de teologie. Sa ne aducem aminte 
ca Origen al Alexandriei, de§i a fost condamnat la sinodul al V-lea ecumenic din anul 553, a 
ramas un parinte al Bisericii, lecturile lui [nu in totalitate] fiind §i acum incluse in literatura 
cre§tina §i bisericeasca. 

Prin urmare, teologii nu sunt sfintii no§trii din calendare dar pot fii autorii no§tri preferati 
din biblioteca. Teologii ortodoc§i sunt mai mult decat orice oameni ai binelui, al luminii §i a tot 
ceea ce este pozitiv. Chiar daca ei au cazut in erezii [ei raman in categorie teologilor cre§tini]. 
Erezia este mai mult decat orice „marea primejdie a teologilor." Astfel au existat mai multi 
teologi eretici care au fost condamnati §i excomunicati. 

Trebuie sa §tim ca teologii astfel, sunt cei care se avanta pe piscurile cunoa§terii lui 
Dumnezeu. Dar nu putem concepe nici un teolog separat de notiunea generica a binelui. 
Teolog este cel care urmand sfintilor §i exemplului lor sluje§te binele §i pe Dumnezeu. Teologul 
este omul care se opune raului §i viseaza la o lume mai buna pentru el §i semenii lui. Cred ca 
lumea de azi are nevoie de teologi, la fel cum are nevoie Dumnezeu. Am putea crede teologii 
sunt un fel de intermediari intre Dumnezeu §i lume. 

Chemarea teologului este inalta §i „imposibila" sau cu neputinta de realizat prin puterile 
proprii. Totu§i, Dumnezeu a aratat de mai multe ori §i in mai multe feluri ca vrea ca in lume sa 
existe §i teologi. Ce ne-am face fara teologi? in primul rand teologii sunt cei care lupta alaturi 
de noi in urmarea binelui §i a luminii. Teologii sunt astfel simbolic oameni ai luminii. De§i caile 
lumii sunt de multe ori incurcate §i incalcite, teologii vor ca biruinta binelui sa fie categorica §i 
definitiva in lume. 

O mare victorie sau biruinta a binelui a fost invierea Domnului lisus Hristos. Astfel, 
teologul sau mai mult decat orice teologul ortodox este „o persoana a invierii.” invierea este 
mai mult decat orice ceea ce spera §i ceea ce nadajduiesc teologii. Ortodoxia a vorbit astfel de 
invierea mortilor §i de regenerarea sau rena§terea lumii. Aceasta este ceea ce eshagologia 
ortodoxa nume§te ca §i „veacul viitor" sau „lumea de apoi." 

Teologii sunt astfel reali §i adevarati in masura in care ei II traiesc pe Dumnezeu. Teologii 
ne-au lasat scrieri §i opere uimitoare care ne uimesc §i astazi. Avem astfel scrieri teologice de 
la mai multi sfinti paring: loan Hristostom, loan Damaschin, Nicodim Aghioritul, Grigorie 
Palama, Maxim Marturisitorul, loan Casian §i multi altii. Evident, este greu de cuprinsin cateva 
cuvinte complexitatea teologilor §i mai ales a teologilor ortodoc§i. Teologii sunt cei care stau in 
spatele mai tuturor scrierilor §i operelor teologice. Trebuie sa recunoa§tem ca lumea noastra 
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de azi este destul de separata de spiritul sau duhul scrierilor teologice. Foarte putjini dintre noi 
suntem preocupat;i la modul serios de existent;a lui Dumnezeu. 

Opusul teologilor am putea spune ca sunt ateii. Ateii, cum au fost mai mult;i Tn istorie sunt 
cei care nu numai neaga existent;a lui Dumnezeu dar §i lupta impotriva lui Dumnezeu. Ateii 
viseaza la o lume fara Dumnezeu §i fara notjiunea de Dumnezeu. O astfel de lume este mai 
mult decat orice ceea ce am putea denumii o lume pierduta §i reprobabila. Creat de Dumnezeu 
cosmosul §i lumea exista numai in parametrii §i termenii lui Dumnezeu. 

Teologii au menirea de a ne reamintii ca lumea fara Dumnezeu nu face nimic decat sa se 
intoarca in neantul din care a ie§it sau a aparut. Teologii sunt cei care ne spun ca lumea §i 
existent;a ei se intemeiaza pe valoarea §i axiologia binelui. Absent;a binelui duce la regresarea 
infinta a lumii §i a omului in spre neant §i nimic. Teologii sunt cei care ne arata §i ne deschid 
ochii spre plinatatea binelui §i a luminii. Teologii sunt cei care spera ca binele §i lumina vor 
domina existen^a omului §i a cosmosului. 


OMUL RELIGIOS, OMUL CREDINCIOS, OMUL INDUHOVNICIT §1 OMUL SFANT 


Studiul existen ei umane a fost mai mult decat orice denumit antropologie [ 
av0pO7ToAoYia ]. Astfel §tim ca s-au dat mai multe definite omului. Unii l-au denumit pe om o 
fiint;a sociala, al^ii o fiint;a politica, al^ii o fiint;a juridica sau al^ii o fiint;a cultural . O alta definit;iee 
dat de om de unii antropologi a fost ca omul este o fiint;a religioas [Homo religiosus dupa 
Mircea Eliade]. Ce este insa omul religios? Omul religios este o fiint;a care are o religie, adica 
are un set de crezuri religioase la care adera sau pe care le sust;ine. Daca unii cred c omul este 


36 



prin excelenta o fiint;a religioasa, alt;i neaga acest lucru. Omul este cel mai mult o fiin care are o 
religie, dar nu poate in nici un caz sa fie exclusiv o fiinta religioasa. In randurile de fata imi 
propun sa arat ca notiunea de om religios este numai un inceput al unei ierarhii antropologice 
care in zilele noastre este fie gre§it in eleas sau eronat interpretat . In prim instan omul religios 
este un om care are o religie Religiile sau dovedit de mai multe ori false §i de aici §i pluralitatea 
lor. Fiind mai multe religii este greu de crezut ca toate sunt adevarate. In primul rand ce este o 
religie? O religie este un ansamblu de crezuri §i practici [cultice, rituale, initiatorice etc] care il 
leaga pe om de Dumnezeu. Intr-o religie, miza devine mai mare in momentul in care afirm ca 
religia il leaga pe om de Dumnezeu. Ceea ce vedem este ca mai multe religii sunt contradictorii 
§i se neaga una pe alta. De§i intre iudaism, cre§tinism, mahomedanism, buddhism sau 
hinduism [ca sa amintim numai cateva dintre principalele religii ale lumii] sunt multe puncte 
comune, se poate vedea ca crezurile religioase difera foarte mult, in timp ce cre§tinismul 
sustine iubirea semenilor §i pacea, islamul ne propune razboiul §i ura sfanta in numele lui 
Dumnezeu [este vorba de a§a numitul gihad, doctrina razboiului sacru in numele lui Alah §i a 
unicului sau profet Mohamed]. lerarhia antropologic a omului religios am grupat-o in 4 trepte 
sau nivele. Aceste nivele a sunt generice intre ele putand aparea §i alte segment ri. 

1. Omul religios 

2. Omul credincios 

3. Omul induhovnicit 

4. Omul sfant 

Dupa cum am aratat, omul religios este un om care adera la o religie dar nu este neaparat un 
om crediocios. Astfel sunt foarte multi cre§tini, musulmani, hindu§i, taoi§ti sau buddhi§ti care 
tin numai nominal de o anumit religie. Ace§tia sunt oameni religio§i dar nu sunt oameni 
credincio§i. Care este diferenta dintre omul religios §i omul credincios? Omul credincios este 
mai mult decat orice un om care crede in Dumnezeu §i i§i traie§te viata luand parte activa la 
comunitatea religioas din care face parte. Acest om merge regulat la Biserica, poste§te, se 
roaga , cite§te carti de religie care sunt menite sa ii deschida orizonturile vietii sale in 
Dumnezeu §i face multe alte asemenea. Dupa o lunga etapa omul credincios ajunge la ceea ce 
teologia nume§te etapa induhovnicirii. Aceast etapa este net superioara etapei omului 
credincios. Omul induhovnicit este superior atat omului religios cat §i omului credincios. Acest 
om este omul care acum cunoa§te foarte bine religia din care face parte, §i mai mult decat 
orice are o orientare teologica in tot ceea ce face. Omul induhovnicit este cu o treapta mai sus 
de orice om in ceea ce prive§te cunoa§terea lui Dumnezeu. Omul induhovnicit nu mai face 
faptele evlaviei din obligate sau din constrangere ci incepe s i§i dea seama ca postul, 
rugaciunea, privegherea, slujbele Bisericii §i cele asemenea sunt lucruri menite s il ment;ina §i 
sa ii asigure avansarea in cunoa§terea §i experimentarea lui Dumnezeu. Exemple de persoane 
induhovnicire sunt multe. in special in Romania secolului al XX-lea au aparut a§a numit;ii paring 
duhovnice§ti care erau batrani induhovnici pe care lumea t; ii cauta pentru a le cere ajutorul §i 
spijinul. Dintre cei mai cunoscut;i paring duhovnice§ti din Romania amintim pe parintele Marion 
Argatu, Parintele Constantin Galeriu, Parintele llie Cleopa, Parintele Teofil Paraian, Parintele 
Nicolae Steinhardt, Parintele Dumitru Staniloae §i multi i al ii. O trasatura exemplara a 
oamenilor induhovnici este moralitatea impecabila. in general oamenii induhovnici sunt §i ni§te 
foarte buni morali§ti care lasa in urma lor adevarate comori spirituale sau duhovnice§ti. Cati 
cititori nu au gasit mangaiere §i lumina sufleteasca in Jurnalul fericirii a parintelui Nicolae 
Steinhardt? Sau cati nu s-au bucurat cu predicile §i cartile parintelui Constantin Galeriu, in 
special memorabila sa Jertfa §i rascumparare? Ultima treapta a micului itinerariu in ierarhia 
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virtut;ilor este omul sfant. Ceea ce voi arata a este c sfint;enia este o not;iune deschisa dar ea 
este dobandit ierarhic §i nu haotic. Calendarele noastre sunt pline de nume ca §i Sfantul 
Dumitru, Sfantul Gheorghe, Sfantul Nicodim [se cunosc cel put;in trei sfint;i Nicodim: Nicodim 
Fariseul (probabil unicul sfant care a reprezentat cu vrednicie clasa religioasa a fariseilor), 
Nicodim Aghioritul §i Nicodim de la a Tismana], Sfantul Vasile, Sfantul Grigorie [la fel de bine se 
cunosc cel put;in in trei sfint;i Grigorie: Sfantul Grigorie Teologul, Sfantul Grigorie Palama §i 
Sfantul Grigorie Decapolitul]. Prin urmare putem vedea ca de la omul religios la omul sfant este 
o intreaga ierarhie pe care eu am reprezentat-o succint in randurile de fata . Aceste §abloane 
este foarte bine sa le avem in minte. Aceasta fiindca sunt foarte multi care se prezinta pe sine 
mai ceva ca §i sfintii, neavand habar de ierarhia spiritual sau cea morala care este proprie 
celor avansatii. Nu cred ca gre§esc daca afirm ca sfintenia este elitista. Sfintenia este a elitelor 
§i a celor care am a putea spune respecta reguliile jocurilor. La fel cum la competitiile sportive 
doar unul sau trei ajung sa se suie pe podium, luand laurii sau cununile victoriei, §i sfintenia 
este conferita dupa mai multe incercari §i lupte spirituale. Faptul ca sfintenia ortodoxa este 
greu §i dificil de dobandit nu a negat nici un teolog ortodox. Este un adevarat razboi spiritual 
urcu§ul pe scarile sfin eniei. Dar este bine §tim c a sfintenia este ierarhica §i nu este imposibil . 
Ceea ce trebuie s §tim este ca sfintii sunt persoane ale pacii, bucuriei, reconcilierii, virtutilor, 
frumosului, dragostei, frat;ietat;ii, intelegerii, §i cuvio§iei. Sfantul este supremul moralist §i un 
om al binelui. In el nu mai exista posibilitate de intoarcere spre rau. La fel de bine sfintii sunt 
persoane ale sigurantei §i ale certitudinii. Intr-o lume in care ambiguul, incertul §i nesigurul ne 
chinuie con§tient sau incon§tient pe cei mai mult dintre noi, sfantul este omul certului. lubirea, 
credinta §i cunoa§terea de Dumnezeu nu au cum sa fie valori sau axiologii nesigure, incerte §i 
ambigue. Caracterul incertitudinii vremurilor in care traim au fost subliniate de mai mult filosofi 
§i teologi contemporani. Rasturnari nea§teptate de situatie, guverne, pre§edent;ii sau statut al 
unor regiuni geografice sunt o moneda curenta a zilelor §i vremurilor de acum. De multe ori 
parca avem sentimentul ca pamantul ni se mi§ca sub picioare. Celor care vor sa gaseasc 
repere sigure in intunericul incertitudinilor in care bajbaim le pot oferii aceste randuri care sunt 
o mica expunere a unei ierarhii axiologice. Nici un sfant sau sfanta dintre cei consacrati §i 
cunoscuti sau populari nu a ajuns sfant faa sa treaca prin cel putin cele patru etape pe care le- 
arn expus mai sus. Prin urmare nu poti fii sfant daca nu ai fost un om religios, un om credincios 
§i un om Tnduhovncit. Cei care cred ca pot trece direct la sfintenie a fara nici o etapa 
intermediary se in§ala amarnic. Aceasta fiindca odata ce cineva a ajuns sfant nu mai exist cale 
de intoarcere. Dar ceea ce este cel mai tragic este ca azi asistam la un conflict al sfin^ilor. 
Diferite religii §i diferite confesiuni cre§tine proclama sfintii fara a se consfatui cu fra^ii lor. 
Vechile conflicte §i nein^elegeri dintre ortodoc§i, catolici §i protestan^i sunt arhicunoscute §i nu 
cred ca mai trebuie sa revin asupra lor. Voi eviden^ia doar ca dupa spusele Noului Testament 
sunt „mult;i lupi in t, haine de oaie.” Astfel de persoane sunt ereticii, schismaticii, apostat;ii §i 
ateii. Foarte mul^i dintre atei recunosc ateismul lor numai in anumite imprejurari in timp ce Tn 
altele se posteaza a ca §i oameni credincio§i. Mai nou mai mult;i psihiatrii §i psihanali§ti au 
ajuns la concluzia ca ateismul pur §i total este o form de nebunie. Aceasta mai ales in cazul 
ateismului practic care militeaza la o lume fara nici un Dumnezeu §i fara nici o religie. O astfel 
de lume ar fii greu de imaginat. O lume atee ar insemna o lume care vine de niciunde §i merge 
in niciunde. 
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TRONUL LUI DUMNEZEU §1 IMPARAJIA CERURILOR 

„Numaidecat am fost rapit in Duhul. §i iata ca in cer era pus un scaun de domnie, §i pe scaunul 
acesta de domnie §edea Cineva." (Apocalipsa 4, 2) Existent;a lui Dumnezeu este un fapt 
incontestabil. Orice om care se na§te in aceasta lume §tie din primele momente ale viet;ii sale 
con§tiente ca exista Dumnezeu §i lumea §i universul sunt creat;iile Sale. Acest sentiment al 
crea^iei lui Dumnezeu este resimt;it de orice muritor §i de orice om care traie§te pe acest 
pamant. Totu§i, in mai tot;i dintre cei care traim, „foamea §i setea de Dumnezeu” sunt fapte 
care definesc existent;a noastra. Mai mult;i sfint;i paring au spus ca in spatele foamei §i setei 
biologice „se ascunde de fapt foamea §i setea de Dumnezeu." Sa nu fie paradoxal ca Domnul 
lisus Hristos a instituit „euharistia sau sfanta imparta§anie?" Evident, euharistia este parte din 
„foamea §i setea de Dumnezeu." Prin urmare, mai tot omul §tie despre Dumnezeu ca este 
creatorul universului, al lumii §i al omului. Unii ajung sa se perfect;ioneze in cuno§tint;ele despre 
Dumnezeu §i devin teologi. Alt;ii sunt ale§i de Dumnezeu pentru a ii face cunoscute voile Sale in 
lume §i in create. Ace§tia sunt sfint;ii lui Dumnezeu. Ceea ce mai mult;i sfin^i au vorbit despre 
Dumnezeu este faptul ca in ceruri sau in paradis acolo unde Dumnezeu se afla, dincolo de 
lumea materiala §i de univers, Dumnezeu „sta pe un tron" sau un scaun de domnie. Tema 
tronului lui Dumnezeu este o tema arhicunoscuta §i extrem de dezbatuta. in special Sfantul 
loan Teologul autorul Apocalipsei in timpul rapirilor Sale extatice in ceruri a relatat ca 
Dumnezeu sta pe un tron inconjurat de ingeri §i sfint;i. in prezentele randuri imi propun sa scriu 
cateva randuri despre tronul lui Dumnezeu. Tronul lui Dumnezeu nu este o realitate fizica 
asemenea unui tron regal cum sunt cele ale Marii Britanii, Danemarca, Olanda, Spania sau 
Suedia. Tronul lui Dumnezeu este mai mult decat orice un simbol. Simbolul tronului lui 
Dumnezeu este am putea spune „supremat;ie sau suveranitatea lui Dumnezeu" in raport cu 
universul, lumea §i omul. Evident Dumnezeu nu este un rege in sensul adevarat al cuvantului. 
Dar, mintea umana a atribuit pe parcursul timpului mai multe „chipuri §i imagini 
antropomorfice." O astfel de imagine este cea in care incepand cu Sfantul loan Teologul 
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umanitatea l-a reprezentat pe Dumnezeu „§ezand pe un tron." Un tron ne duce cu gandul 
intotdeauna la un rege sau la un Tmparat. Mintea umana fiind limitata, Dumnezeu a inceput sa 
fie imaginat ca avand un tron sau un scaun unde sta inconjurat de ale§ii §i ingerii Sai. Daca 
Dumnezeu are cu adevarat un tron sau un scaun de domnie in ceruri sau pe pamant este pana 
la urma irelevant §i nesemnificativ. Oricum, ortodoxia a dezvoltat o adevarata mistica a 
tronului. In toate altarele bisericilor ortodoxe de obicei exista un tron sau un scaun de sus care 
este chip al „tronului lui Dumnezeu.” Orice re§edint;a arhiereasca in ortodoxie are un scaun sau 
un tron episcopal, mitropolitan sau patriarhal care este chip al tronului lui Dumnezeu. Tronul lui 
Dumnezeu este un simbol al puterii, bunatat;ii, maretiei §i dreptatii lui Dumnezeu. Apoi mai 
mult decat orice este foarte relevant de cunoscut ca in timpul vietii Sale pamante§ti Domnul 
lisus Hristos a vorbit §i a predicat oamenilor „imparatia cerurilor.” Orice imparatjie presupune 
un tron imperial. Simbolul tronului lui Dumnezeu este mai mult decat orice ceea ce am putea 
denumii faptul ca Dumnezeu este conducator absolut al lumii §i al umanitatii. Un autor celebru 
al lumii a fost mai mult decat orice proorocul Isaia din Vechiul Testament. Sfantul Isaia a 
descris caderea Diavolului §i a celor ce au urmat lui tot folosindu-se de imaginea tronului. „Tu 
care ziceai in cugetul tau: "Ridica-ma-voi in ceruri §i mai presus de stelele Dumnezeului celui 
puternic voi a§eza jilt;ul meu! in muntele cel sfant voi pune sala§ul meu, in fundurile laturei 
celei de miazanoapte.” (Isaia 14, 13). Faptul ca diavolul a vrut mai inainte de facerea 
universului, a lumii §i a omului sa i-a locul lui Dumnezeu este un fapt care a fost reprezentat de 
autorii biblici ca §i o uzurpare de tron. Conform autorilor biblici, diavolul, care ca §i inger avea 
numele de Lucifer, a vrut sa schimbe „randuiala firii sau legile naturale lasate de Dumnezeu." 
Am spunea spune ca diavolul a voit sa „il detroneze” pe Dumnezeu. Aceasta incercare 
nereu§ita de uzurpare sau „detronare” a lui Dumnezeu a adus cu sine la schimbarea numelui 
lui Lucifer care a devenit Satan. Evident, in ceruri dincolo de timp, spatiu, lume §i univers nu 
exista tronuri cum sunt cele ale zilelor noastre. De§ii unii considera moda regilor §i a 
imparat;ilor invechita, avem multe motive sa credem ca ea s-a inspirat din tematica religioasa. 
Regele medieval ce §edea pe tron era vazut ca §i chip al lui Dumnezeu pe tronul maririi 
heruvimilor §i a serafimilor. Daca in ceruri exista cu adevarat un „tron al lui Dumnezeu” este 
greu de spus. Sfantul 

loan Teologul ne spune ca cu adevarat in ceruri Dumnezeu §ade pe tron sau un „scaun de 
domnie” §i de acolo se ocupa cu lumea, universul §i omul, in acest sens, este greu de spus 
daca autorii biblici §i in special proorocul Isaia au crezut ca realmente Dumnezeu §ade pe torn. 
Dar pentru a ne face sa in^elegem ce s-a produs in ceruri cu diavolul el a recurs la 
imaginea tronului lui Dumnezeu. §tim astfel ca Diavolul a voit sa i§i puna tronul sau s-au in alte 
cuvinte sa i-a locul lui Dumnezeu. Acest lucru a fost facut mai mult decat orice abuziv §i 
ireversibil. §tim astfel ca exista legi penale, publice §i nationale. Tot a§a, am putea spune ca 
diavolul a incalcat legile lui Dumnezeu ceea ce a dus la pedepsirea sa §i la aruncarea lui in iad 
sau infern. Mai tot;i sfin^ii paring ne spun ca hotararea lui Dumnezeu cu privire la diavol a fost 
ireversibila. Astfel, diavolul §i cei care i-au urmat lui au cazut din ceruri ireversibil §i nu se mai 
pot intoarce inapoi. Caderea diavolului dupa cum am spus, a fost o incercare nereu§ita de a 
uzurpa sau a detrona pe Dumnezeu. Evident, nu putem §tii cu exactitate ce a avut loc acolo §i 
atunci. Dar credem ca autorilor biblici §i sfint;ilor paring ai Bisericii din milostivirea Sa, 
Dumnezeu a descoprit unele lucruri in acest sens. Dumnezeu ar putea sa ne descopere mai 
multe lucruri §i pe viitor. Totul tine de credinta §i de iubirea noastra fata de Dumnezeu. Tronul 
lui Dumnezeu este prin urmare simbol al imparatiei cerurilor. Suveranitatea, suprematia §i 
dumnezeirea lui Dumnezeu nu pot fii astfel in nici un fel contestate §i batjocorite. Dupa cum 
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am aratat, diavolul a luat in batjocura aceste lucruri §i a fost condamnat etern de Dumnezeu. 
Se cuvine ca §i noi sa invat;am din aceste lucruri §i sa nu repetam la nivelul nostru de oameni 
sau fapturi ale lui Dumnezeu ceea ce a facut diavolul. Astfel, trebuie sa §tim din veacul 
veacului ca nu putem devenii Dumnezeu. Omul este faptura §i create a lui Dumnezeu. 
Asemenea unui sculptor, omul este o „statuie sau un monument" al lui Dumnezeu. Din acest 
motiv Biblia ne spunea ca omul are de la create „chipul §i asemanarea lui Dumnezeu." Acestea 
fiindca, dupa cum am spus, orice sculptor sau pictor i§i lasa Tntiparit in opera sa imaginea sau 
chipul sau. La fel de bine §i Dumnezeu a lasat in noi tot;i „chipul §i imaginea Sa." Mai mult 
marele mistic german Meister Eckart spunea ca omul §i mai ales sufletul sau nu este nimic mai 
mult decat „o scanteie din Dumnezeu." Evident, daca omul nu este un „om al randuieli pe 
pamant" el nu va fii nici in ceruri. Daca omul nu se v-a spune regelui, pre§edintelui sau 
imparatului din t;ara sa, el nu se v-a supune nici lui Dumnezeu din ceruri. Astfel, istoria 
cunoa§te mai mult;i sfint;i regi. §tim astfel de Solomon §i David care au fost regi ai evreilor, de 
sfint;ii impara^i Constantin §i Elena care au fost imparat;i ai Imperiului Bizantin. Mai apoi §tim tot 
din istorie de domnitorul Constantin Brincoveanu §i probabil ca mai sunt mult;i alt;ii pe care nu ii 
mai cunoa§tem. Evident, tronul lui Dumnezeu nu este o realitate fizica asemenea un scaun de 
lemn cu spatar care il au marile monarhii sau regate ale lumii. Referitor la acest tron al lui 
Dumnezeu exista foarte multe legende §i povestiri atat in folclor cat §i in tezaurul creativ al 
umanitat;ii. Nenumarat;i pictori, sculptori, arti§ti, cinea§ti au facut reprezentat;ii ale tronului lui 
Dumnezeu. Ceea ce teologii ne spun este ca sufletului omului simte o bucurie imensa cand §tie 
ca Dumnezeu „este a§ezat pe tronul Sau §i pamantul este a§ezamant al picioarelor Sale." 
Dumnezeu a fost astfel gandit §i imaginat ca §i rege al regilor §i imparat al 
imparat;ilor. Evident, Dumnezeu este mai mult decat orice dincolo de lume, univers, timp §i 
spa^iu. De§i lumea raportata la Dumnezeu este infirma §i minuscula, avem motive sa credem 
ca pe tronul lumii sta chiar Dumnezeu. Cei care nu se supun lui Dumnezeu avem motive sa 
credem ca vor suferii soarta diavolului §i diavolilor care i-au urmat lui. De acest motiv se cuvine 
sa ne rugam lui Dumnezeu sa aiba mila §i sa ne fereasca de aceasta. incercarea diavolului de a 
„detrona pe Dumnezeu” a dus cu sine la aparit;ia §i fondarea infernului §i a raului. Cauza logica 
a raului din lume a fost fara de nici o indoiala planurile sau uneltirea malefica de a rasturna nu 
numai pe Dumnezeu, dar dupa cum ne spunea proorocul Isaia acum mai bine de 2000 de ani 
intregul univers. Odata ce Dumnezeu era detronat, avem motive sa credem ca diavolul dorea 
distrugerea lumii §i a omului. Aceste lucru il putem vedea mai apoi atunci cand diavolul i-a 
ispitit §i i-a dus in pacat pe protoparin^ii no§trii. Evident, imaginea tronului lui Dumnezeu este 
una neplacuta pentru mult;i din zilele noastre fiindca §tim ce implica aceasta dincolo de orice. 
„Tronul lui Dumnezeu" implica mai mult decat orice ascultare, supunere §i credincio§ie lui 
Dumnezeu. Din acest motiv, Decalogul lui Moise ne spunea „sa nu ai alt;i dumnezei afara de 
Mine.” Pentru oamenii credincio§i §i care sunt obi§nuit;i cu preceptele religiei, tronul lui 
Dumnezeu este o realitate pe care o avem cu tot;ii in suflet fiindca §tim ca Dumnezeu este Cel 
care ne conduce §i mai mult decat atat Cel care ne-a creat. Prin urmare, am aratat in prezentul 
studiu ca tronul lui Dumnezeu este o realitate dubla, una simbolica §i alta religioasa. Pe baza 
acestui misterios tron al lui Dumnezeu au existat mai multe mitologii, superstit;ii §i tradi^ii mai 
mult sau mai put;in ortodoxe. In acest studiu am voit sa aratam care este mai mult decat orice 
conceptia ortodoxa a „tronului lui Dumnezeu." 

3 
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HERUVIMUL CU SABIE DE FOC 


Pentru cei dintre noi care suntem familiari cu textele biblice §tim ca cartea 
Facerii vorbe§te despre faptul ca protoparint;ii no§tii au fost izgonit;i din Eden de un 
heruvim cu osabie de foe. In prezentul articol a§ vrea sa scriu cateva randuri despre 
cine a fost acest tainic heruvim din cartea Facerii. Cine a fost heruvimul cu sabie de 
foe care i-a scos pe protoparint;ii no§trii din Eden? Prin urmare ce §tim despre heruvimi in 
general? Fleruvimii sunt in mare fapturi ingere§ti care §tim ca sunt nemuritoare. 
„ Fleruvim este o clasa speciala de ingeri, care urmeaza ierarhic 
du pa arhangheli . Fleruvimii suntmentionati de mai multe ori in Biblie si sunt prezentati ca 
fapturi ceresti inaripate." Esteprobabil destul de necesar ca astazi sa meditam mai mult la cine 
a fost acest heruvim carei-a scos din Eden pe protoparint;ii no§tii? O intrebare 
care ne-o ridicam cat se poate deevident este ce a fost aceasta sabie de foe cu 
care primii oameni au fost sco§i din stareaprimordiala a fericiii din Eden? Sfint;ii Paring au 
afirmat mai mult decat orice existent;a lumii ingerilor ca §i o lume a tainei §i a ceea ce 
depa§ete capacitatea de cuprindere a omului.,, Fleruvimii cei cu ochi mult;i sunt a 
doua ceata din ierarhia ingereasca, d u pa serafimi .stand inaintea Dumnezeului 
atot§tiutor in lumina inefabila. Ei stralucesc intotdeauna delumina cunoa§terii lui 
Dumnezeu, a Tn^elepciunii Sale §i a cunoa§terii tainelor lui Dumnezeu.Numele de 'heruvim' 
inseamna 'int;elegere deplina' sau 'impartasirea in^elepciunii' inebraica, ei 
sunt luminat;i §i astfel, prin heruvimi, int;elepciunea este transmisa §i altora 
§iluminarea ochilor spirituali este data pentru vederea lui Dumnezeu §i 
pentru a primiint;elepciunea Lui. Cu alte cuvinte, Dumnezeu "§ade 
intre heruvimi" ( II R e a i 6,2 ). Reprezentand tainele cere§ti, in Vechiul 
Testament , figurile heruvimilor impodobeau sanctuarul . Doi heruvimi din aur erau 
a§ezat;i pe scaunul milei - chivotul Legii - §i Domnulvorbea poporului sau dintre 
ei ( lesirea 25. 17-22 ) . Figuri de heruvimi erau t;esute pe perdelele 

tabernacolului. in timpul Liturqhiei credinciosilor. se canta cantarea heruvimilor . credincio§ii 
inchipuindu-i atunci pe heruvimii intre care sta Domnul." Prin urmare lumea religiei a afirmat 
existent;a heruvimilor. lata care este defini^ia dataheruvimilor dupa dictionarul explicativ al 
limbii romane: „ HERUVIM m. ( in crestinism ) inger care urmeaza ierarhic dupa arhanghel . / 
cheruvimu." Biblia §i mai toate traditiileiudaice afirma existen^a heruvimilor ca §i clasa 
separata a ingerilor. Tot Biblia a afirmat caheruvimii sunt inzestrat;i cu "sabii de foe.” Aceste 
sabii de foe au fost subiectul mai multorimaginat;ii ale diferitelor epoci istorice. Sabia de foe a 
heruvimilor este mai mult decat oriceun simbol cre§tino-iudaic al luptei dintre bine §i rau, 
dintre diform §i frumos, dintre grostesc§i fericire. Evident ca ingerii §i heruvimii sunt entitat;i 
care nu se sunt cunoscute in deplinitate. Aceasta fiindca heruvimii ca §i ingeri sunt separate de 
categoria noastra a oamenilor. Au fostcrea^i de Dumnezeu mai inainte de om §i au jucat 
un rol esent;ial in existen^a omului inmomentele lui cele mai cruciale. Izgonirea 
primilor oameni din Eden [biblica gradina aEdenului] a fost un eveniment 
transcendent. Cauzele care au dus la expluzarea omului dinstarea edenica a fost 
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neascultarea de voia lui Dumnezeu." Sfintii Paring spun ca o altacauza ar fii 
fost plictisul §i dorinta omului de a experimenta alte stadii de vietuire. 

1 

http://ro.wikipedia.org/wiki/Heruvim . 

2 

http://ro.orthodoxwiki.org/Heruvim. 

3 

http://www.archeus.ro/lingvistica/Cauta reDex?query=HERUVIM . 

1 

SIS 

Religia §i mai nou § i §tiint;a afrima existenta heruvimilor §i a 
c a pa c i t at; i I o r I o r supranaturale. Heruvimii dupa teologia ortodoxa nu sunt 
extratere§tii ci sunt creatori aiuniversului §i conducatori ai lui. Ei sunt cei care 
hotarasc soarta §i cursul vietii omului instadiul pamantesc §i mai apoi in lumea de 
apoi. Nu se §tie exact numarul heruvimilor. Se§tie ca heruvimii sunt fiint;e 
suprapamante§ti, fiinte care exista dincolo de granitele lumiiacesteia.Modalitatile de 
contactare ale heruvimilor nu sunt §tiint;ifice ci mai mult religioase.Unele tradi^ii 
men^ioneaza ca §i heruvimi urmatoarele nume: .. Cherubiel . Ofaniel . Uriel . 

Zofiel . Azazel . Berith . Lauviah . Marou . Salikotal . Samsiel ." Prin urmare in tradi^ia ortodoxase crede 
ca unul dintre ace§ti heruvimi i-au expulzat pe primii oameni din Eden sau maibine 
spus din starea edenica. Taina „sabiei de foe a heruvimilor exista §i in zilele noastre. §i in zilele 
noastre avem de foarte multe ori nevoie sa taiem ceea ce este rau de ceea ce estebun §i sa 
luptam cu „sabia sortii §i a vicisitudinilor vietii." indemnul heruvimilor despre care §tim ca 
exista dar nu §tiim exact numarul lor esteca se cuvine sa luptam §i noi cu sabia de 
foe al binelui impotriva asalturilor raului §i a infernalului. Chemarea primordiala a lui 
Dumnezeu fata de om a fost la o viata heruvimica,deci la o viata a sabiei de foe, a rupturii 
dintre ceea ce este viciat §i perisabil la ceea ce estespiritual §i superior. Lumea 
heruvimilor este o lume deschisa noua celor care suntem insetati de iubirea de 
Dumnezeu. Teolog Radu Teodorescu 

4 

http://en.wikipedia.org/wiki/Talk%3ACherub . 

2 
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ANGHEOFILIA 


Lucrarea de fata este mai presus de orice o lucrare care se inscrie pe traditia Fi local iei 2 
Sfantului Nicodim Aghioritul. Din cate §tim filocalia este mai mult un compedium de lucrari 
teologice care se axeaza in jurul idei iubirii de frumos. Plecand de la bazele filocalice puse de 
Sfantul Nicodim Aghioritul in secolul al XVII l-lea, ma voi stradui pe cat Tmi este cu putinta sa 
aprofundez aceste baze teologice. Evident ca Filocalia este una dintre cele mai complexe 
lucrari de spiritualitate din Biserica Ortodoxa. 3 Trebuie sa evidentiem aici ca Filocalia Sfantului 
Nicodim Aghioritul are numai 4 volume. 4 Varianta oficiala a Filocaliei in limba romana este de 
12 volume. 5 

Evident Filocalia este mai mult decat orice o introducere in chipul frumusetii lui 
Dumnezeu. Evident ca exista frumusete in cosmos, in lumea naturala cum ar fii un apus de 
soare, sau un cerinstelat. Ceea ce a incercat Sfantul Nicodim Aghioritul in Biserica Ortodoxa a 
fost sa evidentieze „nevoia de a fii con§tienti de frumusetea lui Dumnezeu sau a vietuirii cu 
Dumnezeu." intelegem astfel ca a fiii ortodox inseamna sa fii o „persoana filocalica." in ciuda a 
mai multor tendentioase rastalmaciri rau intentionate a sensului ortodoxiei §i a sensului 
expresiei de a fii ortodox, o cat se poate de evidenta dimensiune a ortodoxiei este cea 
filocalica. 6 Prin urmare, un sens al ortodoxei ca §i experienta a lui Dumnezeu este cel filocalic. 

2 http://www.filocalia.ro/ . 

3 http://ro.orthodoxwiki.org/Filocalia . 

4 In acest sens, lucrarea regretatului parinte Dumitru Staniloae de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucure§ti 
este mai mult o aprofundare a conljinului filocalic. Trebuie sa evidentjim ca Filocalia Tn prima ei sinteza a fost 
realizeta la Sfantul Nicodim de la Muntele Athos. 

5 Acest lucru se datoreaza Parintelui Dumitru Staniloae care a amplificat Filocalia la mai multe texte patristice. 

6 Opusul filocaliei este „cacofilia" sau mai bine spus iubirea de urat. 
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In general in rasaritul ortodox nu s-a conceput niciodata experient;a lui Dumnezeu ca §i o 
experien^a a raului §i a uratului. In acest sens, in ortodoxie not;iunea de rau este o not;iune 
bipolara sau mai bine spus o not;iune care este pe aceia§i lungime de unda cu not;iunea de urat, 
la fel cum not;iunea de bine este pe aceia§i lungime de unda cu not;iunea de frumos. 7 Prin 
urmare, este cat se poate de evident ca ortodoxia parint;ilor no§tii a fost mai presus de orice 
filocalica. 

Evident ca ar fii fost foarte u§or pentru Sfantului Nicodim Aghiortul de la moartea caruia 
sarbatorim 200 de ani sa scrie o lucrare de angheolofilie. Prin urmare tin sa precizez inca de la 
inceput ca titlul acestei lucrari este tributar Sfantului Nicodim Aghioritul. Prin anghelofilie am 
voit sa arat mai presus continuitatea iubirii de frumos sau la drept vorbind faptul ca urmatorul 
pas in iubirea de frumos este iubirea de de ingeri. Teologia nume§te iubirea de ingeri 
angheolofilie. in orice caz, angheolofilia este un termen angheologic. La fel cum din punct de 
vedere teologic se vorbe§te de anghelodulie, la fel vorbim §i de angheolofilie. 

Bierica Ortodoxa in esent;a ei este o Biserica anghelofila. Cel mai amplu cult pe care il are 
Biserica in acest sens este in fata arhanghelilor Mihail §i Gavriil. Traditia ortodoxa cunoa§te insa 
§i alte fiinte ingere§ti: Rafail, Ragueil, Mesail, Serafiel, Heruviel §i multi altii pe care limitele 
impuse de spatiu nu ne pot permite sa ii mentionam. Prin urmare o scurta definitie a 
angheolofiliei este „iubirea de ingeri.'' Trebuie sa afirmam in prezentele randuri faptul ca in 
esenta lui cultul ortodox este un cult anghelofil. Prin urmare, iubirea de ingeri este o parte din 
agheolodulie sau mai bine spus din cultul ingerilor. 

Prin urmare, Biserica Ortoodoxa este o Biserica anghelofila o Biserica a iubirii ingere§ti §i 
a iubirii de ingeri. 8 in ori ce caz, in ortodoxie nu s-a scris mai nimic despre angelofilie in sens 
expres sau distinct. Evident, ortodoxia este in acest sens, o religie a iubirii de ingeri. Iubirea de 
ingeri sau angheolofilia are mai multe aspecte. Anghelofilia este desprinsa in acest sens din 
teofilie adica din iubirea de Dumnezeu. Evident cea mai de sus treapta a ortodoxiei este 
teofilia. Evident exista o puternica legatura intre teofilie §i angheolofilie. 9 

Am putea spune ca ortodoxia este o traditie angheolofila de la aparitia ei. Cea mai 
concreata dovada a acestei angheolofilii din punct de vedere ortodox este exprimata de Sfantul 
loan Teologul in Apocalipsa sa. Au trecut mai bine de 1900 de ani de la scrierea Apocalipsei pe 


7 Trebuie sa mentionam ca opera sfantului Nicodim este mult mai ampla: Pidalion sau Carma Bisericii Ortodoxe, 
ed. Credinta Stramoseasca , f.l., 2007 (la autor este trecut numele Patriarhului Neofit al Constantinopolului) 
Razboiul nevazut, Anastasia, Bucuresti, ???; Egumenita, Bucuresti, an Paza celor cinci simturi, Anastasia, 
Bucuresti, 1999; Egumenita, Bucuresti, an Hristoitia (Bunul moral al crestinului), Egumenita, Bucuresti, an ???? 
Despre vrajitorie, traducere din limba greaca de Ion Diaconescu, editura Sophia, Bucuresti, an 2003 Carte foarte 
folositoare de suflet. Sfatuire catre duhovnic, Egumenita, Bucuresti, an ; Editura Mitropoliei Banatului, an 1997, 
Gradina darurilor. Talcuire la Cimtarea Maicii Domnului, editura Sophia, Bucuresti, an ??? Apanthisma. 
Rugaciunile Sfintilor Parinti, editura Sophia, Bucuresti, an ??? Cuv. Efthimie Zigaben, Sf. Nicodim Aghioritul, 
Psaltirea in talcuirile Sfintilor Parinti, 2 volume, Egumenita, Bucuresti, an ???? Sf. Nicodim Aghioritul, Neofit 
Kafsokalivitul, Deasa impartasire cu Preacuratele lui Hristos Taine, traducere de Arhim. Petroniu Tanase, Ed. 
Reintregirea [Isvoare duhovnicesti], Alba-iulia, an????. 


8 Jin sa evident;iel "riscurile" la care m-am supus alegand acest titlu al prezentului volum. Aceasta fiindca exixta 
conotatii imorale din punct de vedere terminologic al termenului de "fi lie." In tradit;ia ortodoxa exista mai multi 
termeni ai cuvantului "fi lie" cum ar fii: hristofilie, pnevmatolofilie, triadofilie, soteriofilie, eclesiofilie §i al^ii 
asemenea. 

9 Acest lucru a aparut cit se poate de evident in scrierile sfintilor parinti §i a marilor parinti ai Bisericii. 
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insula Patmos din marea Egee. Ortodoxia considera Apocalipsa Sfantului loan mai presus de 
orice o lucrare de angheolofilie . 10 

Prin urmare, este necesar sa aprofundam temele de angheologie. Evident ca anghelofilia 
este mai presus de orice o ruda a anghelologiei . * 11 In ori ce caz, semnele unei angheologii 
sanatoase implica mai mult decat orice anghelofilia. Omul a fost creat mai presus de orice ca §i 
un fel de angheofil, ca §i un mediu de comunicare cu ingerii. Acest lucru a fost afirmat de Biblie 
prin expresia prin care ni se spune ca omul a fost creat „cu put;in mai mic decat ingerii .” 12 Am 
putea spune ca de aici ar putea reie§ii un fel de concluzie clara angheologica. Evident, lumea 
ingerilor nu este lumea „extratere§trilor" din seriale §i emisiunile SF pe care le vedem pe micile 
§i marile ecrane . 13 Atunci ce sa fie aceata lume a ingerilor? Incercari de definire a existent;elor 
ingere§ti au fost facute din cele mai vechi vremuri. Astfel, daca studiem numai limbile 
balcanice vom vedea enorm de multe denumiri la existence ingere§ti: existence netrupe§ti, 
fapturi cere§ti, spirite vii, enumerarea ar putea continua. Evident, ingerii §i oamenii la un 
anumit nivel se inrudesc sau mai bine spus ar trebuii sa se Tnrudeasca. Omul induhovnicit este 
§i un om ingeresc. Cunoa§terea lui Dumnezeu implica cu sine §i o cunoa§tere sau o 
„experimentare ingereasca." Experimentarea ingerilor duce cu cine la angheolofilie. Am putea 
spune ca in latura ei cea mai profunda ortodoxia este „angheolofila." Mai mult decat atat, 
ortodoxia este un indemn la anghelofilie. A iubii ingerii inseamna a ll iubii pe Dumnezeu. 
Evident ca Sartbatoarea Buneivestiri din clendarul ortodox este cel mai evident exemplu al 
anghelofiliei. Nu credem ca exageram daca spunem ca Bunavestire este un eveniment 
angheolofil sau am putea spune ca Bunavestire pune din punct de vedere biblie bazele 
anghelofiliei contemporane. 

O forma evidenta a anghelofiliei este iconografia. Reprezenatarea imagistica a ingerilor 
pe iconostas sau in icoanele devot;ionale din casele particular este tot o forma de 
angheolofilie. Din cate §tim cei mai reprezentat;i ingeri sunt arhanghelii Mihail §i Gavriil. Am 
putea spune ca in mare orice ortodox este un anghelofil . 14 Ortodoxia este astfel o dimensiune a 
angheolofililor. Evident este destul de greu sa redam repere exacte ale anghelofiliei dupa 


10 Fara nici o indoiala am putea spune ca Apocalipsa Sfantului loan Teologul este mai presus de orice un Tnceput a 
ceea ce am putea numii „tradij;ia angheolofila a ortodoxiei." Aceasta este cat se poate de contrar marturiilor 
contemporane care considera tradit;ia ortodoxa o tradi^ie a „obscurantismului" §i a „lipsei de actualitate." 

11 http://www.visionarvlivinq.com/cateqorv/anqels-and-faries/ . Am putea face aici o referinlja la americanca 
Rosemary Helen Guilley care a scris o lucrare de angheologie denumita "Enciclopedia ingerilor.. 

12 Evident pentru o persoana cu frica de Dumnezeu aceasta expresie „cu put;in mai mic decat ingerii" este mai 
presus de orice o distinct;ie ontologica. Prin urmare ontologic omul nu poate devenii un inger. In cre§tinsim 
problema angelofilei este cat se poate de acuta existand enorm de multe aspecte legate de anghelofilie. 

13 Din nefericire mai mult;i oameni din ziua de astazi fac mari confuzii intre referinlje biblice exacte la personajele 
ingere§ti biblice §i la existence extraterestre. Este vorba de a§a numitul fenomen UFO sau OZN. Evident Ingerii nu 
sunt OZN sau UFO. Atunci am putea fii intrebat;i ce sunt ei? Poziljia Ortodoxiei este ca indiferent daca Dumnezeu a 
creat alte forme de viat;a in univers [fiinlje extratereste sau a§a numit;ii „aliens" Tn argoul SF al zilelor noastre] 
Domnul lisus Hristos este o persoana care „a fost, este §i va fii" (ca sa ne exprimam Tntr-un limbaj apocaliptic. 
Prin urmare, existenlja altor viet;i in univers nu condi^ioneza actele §i faptele lui Hristos Dumnezeu ca §i Fiul lui 
Dumnezeu. Aceasta o spunem pe fondul invaziei imaginare SF a zilelor noastre cand peste tot suntem asaltat;i cu 
personaje extratereste cat se poate mai hidoase §i mai ie§ite din comun. Evident ca in infinitatea Sa Dumnezeu 
putea crea mai multe lumi. in cele din urma problema nu ne prive$te ca §i persone umane care am fost „crea];i 
pentru a stapanii lumea de aici." 

14 Prin urmare autorul prezentului volum este §i el un anghelofil. Prin urmare dedic aceasta lucrare tuturor 
iubitorilor de ingeri care probabil nu sunt con§tient;i de anghelofilia ei. A enumera pe to^i cei care au sentimente 
anghelofile ar fi mult prea mult. Ne putem aduce aminte de un mare anghelofil al vremurilor antice: Sfantul 
Dionisie Areopagitul care pe linie apocaliptica putem spune ca a scris primul mare tratat de anghelofilie din istorie. 
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termenii cibernetici ai lumii contemporane. Prin urmare, trebuie sa t;inem cont ca angheolofilia 
este ceva care depa§e§te dimensiunea pur §tiint;iifca. Anghelofilia este mai mult decat orice un 
fel de experimentare a inter mediarilor dintre Dumnezeu §i om. Nu putem ajunge la Dumnezeu 
decat prin Tngerii Lui. Cine sunt ace§ti Tngeri? Tngerii sunt fapturile lui Dumnezeu prin care 
Dumnezeu a adus totul intru fiint;a. Mai mult decat orice ingerii sunt existence inteligente. Este 
greu de crezul ca Tngerii nu sunt Tnzetrat;i cu inteligen^a din moment ce ei au cocreat cu 
Dumnezeu complexitatea universului. Sursa a tuturor galaxiilor §i a planetelor este Dumnezeu 
care a creat totul prin Tngerii Sai. Prin urmare, angheolofilia este §i cosmologie . 15 

Evident despre Tngeri §tim ca au mai multe fucnt;ii. Tngeri au fost pe parcursul existent;ei 
omene§ti subiect de atract;ie a mai multor erudit;i, mari intelectuali §i mari oamenii de litere . 16 
Evident bazele cultice ale anghelofiliei le gasim eventual Tn cultul iudaic. Din cate §tim cele mai 
multe referintje la cultul Tngerilor le avem Tn Vechiul Testament. Prin urmare, religia nu 
vorbe§te numai de angheologie ci ea a pus bazele anghelofiliei . 17 Ceea ce nu se vorbe§te 
expres referitor la cultul Tngerilor este aspectul anghelofilic. Cultul Tngerilor este propriu zis 
anghelofil sau mai bine spus este o expresie a anghelofiliei. Evident din punct de vedere al 
Noului §i al Vechiului Testament, cultul Tngerilor este mesianic . 18 


15 Despre aspectul cosmologie al angelofiliei este mai greu de redat ceva cat se poate de conslusiv. Avem motive 
sa credem ca ingerii iubesc cosmosul pe care il §i stapanesc. Evident nu putem cunoa$te toate tainele cosmosului 
fara sprijinul Tngerilor. Acest lucru a fost pentru prima data exprimat Tn Vechiul Testament. Tnt;eleptul Solomon a 
fost printre primii mari Tn^elepti ai lumii antice care §i-a dat seama ca roul Tmngerilor, a serafimilor, a heruvimilor 
§i a restului fapturilor create de Dumnezeu in lumea nevazuta este cat se poate de evident. 

16 Am putea exemplifica aici mai recent doua nume sonore din „panteonul” inlectual occidental: profesorul David 
Keck sau Peter Marshall §i Alexandra Walsham. 

17 Tn ortodoxie vorbim cat se poate de evident de cultul Tngerilor. http://www.crestinortodox.ro/alte-articole/70648- 
cultul-sfintilor-inqeri-in-antichitatea-crestina . 

1S Calendarul ortodox a hotarat mai multe zile de cinstire a Tngerilor: este vorba de zile anghelofile am putea sa le 
enumeram: aceasta este Soborul sau Adunarea mai-marilor arhistrategi (capetenii) Mihail si Gavriil si a tuturor 
Puterilor ceresti celor fara de trupuri - se sarbatore§te la 8 noiembrie. Vechimea ei se urea pana in sec. V. La 
origine a fost simpla aniversare anuala a sfintirii unei biserici a Sfintului Arhanghel Mihail, ridicata la termele lui 
Arcadius din Constantinopol; de aceea, Tn cele mai vechi sinaxare apare ca o sarbatoare numai a Arhanqhelului 
Mihail . Mai tarziu §i-a largit obiectul la cele doua capetenii Tngeresti (Mihail si Gavriil) §i apoi a devenit o sarbatoare 
comuna a tuturor Sfintilor Tngeri de toate categoriile, cum apare in Mineiele ortodoxe de azi (vezi Mineiul pe 
noiembrie, ziua 8, la Sinaxar). Tn afara de aceasta sarbatoare principal^ a Sfintilor Tngeri . Tn Mineiele ortodoxe mai 
gasim Tnca patru zile liturgice (sarbatori fara tjinere) consacrate pomenirii sfintilor arhanqheli sau unor minuni 
facute prin puterea lor, §i anume: la 6 septembrie, se savarse§te pomenirea unei minuni facute de Sf. Arhanghel 
Mihail , la Chones, in Colosse din Frigia, unde exista inca din vechime o vestita biserica a Sfantului Arhanghel 
Mihail , devenita centru de pelerinaj (vezi Mineiul pe septembrie, ziua 6, la Sinaxar). Sarbatoare locala la Tnceput, 
ea a fost generalizata Tn toata Ortodoxia Tn timpul Tmparatului Manuel Comnenul, in sec. XI. La 26 martie, adica a 
doua zi dupa praznicul Buneivestiri, praznuim Soborul mai-marelui voievod Gavriil, cel de al doilea personaj 
principal al evenimentului Buneivestiri. Sarbatoarea pare a fi destul de veche, fiind preluata de Bizant din tipicul 
lerusalimului §i al minastirii Sf. Sava (vezi Sinaxarul din Mineiul pe martie, ziua 26). Ea exista probabil Tnca din sec. 
V, deoarece o gasim §i la sirienii monofiziti, la aceea§i data ca la ortodoc§i. La 13 iulie, praznuim iara§i Soborul (al 
doilea) al marelui arhanghel Gavriil , care este, probabil, la origine ziua sfintirii vreunei biserici vestite a Sfantului 
Arhanghel Gavriil sau ziua aratarii lui Tn vreo astfel de biserica (Sinaxarul respectiv din Minei nu da nici un fel de 
explicate asupra originii sau obiectului sarbatorii). La aceasta, am mai putea adauga o alta serbare a 
arhanqhelului Gavriil din Adin, in ziua de 11 iunie (fara slujba), cand se comemoreaza aparit;ia acestui sfant 
arhanghel la o chilie din Sf. Munte (Adin), unde el ar fi inva^at pe un calugar sa cante pentru prima oara partea de 
la Tnceput a Axionului Sfintei Fecioare : Axion estin, adica: Cuvine-se cu adevarat.. (vezi Sinaxarul din Mineiul pe 
iunie, ziua 11); faptul s-ar fi intamplat prin sec. X, iar serbarea a ramas pana azi limitata la manastirile atonite. 
http://www.crestinortodox.ro/alte-articole/70649-sarbatorile-inchinate-sfintilor-inqeri-in-cultul-ortodox . 
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Evident in acest studiu nu ne vom baza pe elemente necanonice sau apocrife ale traditjiei 
Bisericii. Biserica Ortodoxa a fost ata§ata pe parcursul veacurilor in special de figura a doi 
arhangheli: Mihail §i Gavriil. Ei au fost statornicit;i de catre ortodoxie sa fie parte din cultul 
ingerilor . 19 Pe ei in vedem cel mai adesea reprezenat;i iconic . 20 Evident ca exista cat se poate de 
multe implicate angheofile in iconografie §i pictura. Trebuie sa t;inem cont ca conform 
sinoadelor ecumenice pictura ingerilor nu este arta §i este iconografie, prin urmare este ceea 
ce se denume§te in termeni seculari ca §i „arta sacra .” 21 Evident, Ortoodxia a fost cat se poate 
de precauta de reprezentarea ingerilor sub forme „necanonice", reprezentarea ingerilor avand 
o menire cultica. Prin urmare, ortodoxia considera in reprezentarile ingere§ti canonic numai 
ceea ce este scris in confromitate cu scrierile §i prevederile erminiilor ortodoxe 22 

Evident lucrare ade fata nu poate sa cuprinda toate aspectele anghelofile din istoria 
umanitatii. Mai presus de orice lucrarea de fata este un efort de a arata dimensiunea profund 
anghelofila a anticilor §i a celor din Evul Mediu. Sper ca randurile mele sa vina in ajutorul celor 
care voiesc sa duca o viata ingereasca §i in acela§i tima sa devina din ce in ce mai con§tient;i 
de dimensiunea anghelofila a existentei noastre. 


19 Bineinteles ca nu ei sunt unicii ingeri pe care cultul ortodox li are in cadrul sau. Ace§ti doi arhangheli sunt parte din cultul public al 
Bisericii. 

20 In timpul perioadei iconoclaste au fost ample dezbateri referitoare la problema reprezentarii ingere§ti (este 
vorba de perioada sinoadelor ecumenice 325 la anul 787). Astfel, ortodoxia a acceptat reprezentarea ingerilor in 
diferite ipostaze. Condit;ia de baza pe care ortoodxia o pune tuturor pictorilor §i a arti$tilor este faptul ca in trebuie 
sa picteze cu con§tiint;a ca ingerii sunt parte din cultul legat de persoana lui Dumnezeu. Ca §i autor al ingerilor, 
Dumnezeu este Cel care prime§te iubirea §i profunzimea cultului pe care il aducem ingerilor. §tim din Apocalipsa 
Sfantului loan ca ingerii nu au voit sa primeasca inchinarea Sfantului loan cand acesta a avut descoperirea 
apocaliptica. Sfantul loan ne spune ca ingerul caruia el a voit sa i se inchine a spus sa se inchine numai lui 
Dumnezeu. 

21 Raportul dintre arta sacra §i iconografie este o veche preocupare a Ortodoxiei. Aceasta a fost acum mai bine de 
cateva secole, astazi insa putem vorbii §i de reprezentari „digitale” sau „cinematografiece ale ingerilor §i a 
existentelor inegre§ti." In acest sens, invatatura sinoadelor ecumenice [la timpul lor progresul tehnic §i §tiin1;ific nu 
era atat de dezvoltat ca §i in vremurile noastre] nu trebuie pri vita in litera lui ci in „duhul’' lor. A se vedea in acest 
sens canonul 9 al Sinodului al Vll-lea Ecumenic: „Toate jucariile copilare^ti §i glumele nebune^ti, scrierile 
mincinoase, §i cele care s-au facut (alcatuit) impotriva cinstitelor icoane, trebuie sa se predea episcopului 
Constantinopolului, spre a fi puse la o parte (scoase din circulate) impreuna cu celelalte car^i eretice. lar daca s-ar 
afla cineva ascunzandu-le pe acestea, de ar fi episcop, ori presbiter, ori diacon, sa se cateriseasca, iar de ar fi laic 
ori calugar, sa se afuriseasca. http://www.canoaneortodoxe.net/pdf/2.Canoanele%20Sinoadelor 
%20Ecumenice/Canoane_VII_ec.pdf . 

22 In special Erminia Sfantului Dionisie de Furna. Acesta nu este numai o create bizantina ci este o create care 
depa§e§te categoriiele de interpretare bizantine intrand in panteonul cultural al umanitatii- 
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PROBLEMA CANONICITAJII ANGHELOFILIEI 

Evident termenul de canonicitate nu este unul des intalnit Tn limbajul nostru zilnic . 23 Prin 
urmare a§ putea fii intrebat de ce folosesc termenul de canonicitate alaturi de termenul de 
anghelofilie? Pe parcursul acestor randuri voi Tncerca un posibil raspuns la aceasta intrebare. 
Fara nici o indoiala ortodoc§ii sunt anghelofili. Am putea spune ca anghelofilia este o trasatura 
a ortodoxiei. Ortodoxia este o religie anghelofila. In special sfint;ii sunt persoane anghelofile. 
Am putea spune ca exista mari legaturi intre anghelofilie §i agiografie in forma pe care o §tim 
cu tot;ii . 24 Prin urmare, anghelofilia este canonica in ortodoxie §i este sust;inuta chiar prin cultul 
public al Bisericii. Exista insa alte probleme legate de anghelofilie. 

Prin anghelofilie cum am spus int;elegem iubirea fata de ingeri §i in sens general cultul 
ingerilor. Acest cult a fost fondat pentru prima data in Vechiul Testament. Cele mai multe 
referin^e la existence ingere§ti le avem in Vechiul Testament. La fel §i Liturghia ortodoxa, spre 
deosebire de liturghia catolica este anghelofila . 25 Totu§i exista mari diferent;e intre liturghia 
ortodoxa §i cea catolica. Evident ortodoxia §i catolicismul sunt doua fete ale aceleia§i metode. 
Prin urmare, atat liturghia ortodoxa cat §i cea catolica sunt amblele anghelofile, in ele exista 
imne ingere§ti. Totu§i, preponderenta ingereasca este mult mai mare in liturghia ortodoxa in 
care referintele la existentele ingere§ti sunt mult mai ample. Astfel cele trei liturghii care se 
savar§esc in Ortodoxie [este vorba de liturghia Sfantului loan Hrisostom, de Liturghia Sfantului 
Vasile cel Mare §i de Liturghia Sfantului Grigorie Dialogul] sunt maturisiri cultice pe care le 
facem in existenta §i in cultul ingerilor. Evident de-a lungul timpului aceste liturghii au fost 
modificate §i au survenit mari schimbari in cadrul lor, este evidnet ca liturghiile ortodoxe sunt 
depozitare de anghelofilie . 26 

in sens ultim, am putea spune ca cultul Bisericii este un cult anghelofil. Pe mai tot;ii 
peret;ii Bisericilor noastre avem reprezentari ingere§ti. in altar de obicei in ortodoxie este 
reprezentata Maica Domnului cu pruncul intre doi arhangheli. Evidnet ceea este particular 
ortodoxiei este mai mult decat la alte culte cre§tine este faptul ca cultul sfin^ilor este §i el tot a 
forma de anghelofilie. Specificitatea ortodoxiei este mai presus de orice cultul ingerilor. in 

23 Canonicitatea este un termen care se refera la dreptul canonic al Bisericii. 

24 http://dictionare.edu.ro/search.php?lexemld = 8234 . 

25 http://www.ercis.ro/lituraie/liturahia.asp . 

26 Mai tot;i marii sfint;i ai Bisericii la fel ca §i sfint;ii apostoli au fost anghelofili. Acest caracter al anghelofiliei a fost 
aratat intr-unul dintre primele imne creatine din antichitate: „cu adevarat mare este taina cre§tinatat;ii, Dumnezeu 
s-a aratat Tn trup sau Tndreptat Tn Duhul s-a vestit de ingeri, s-a porpovaduit Tn lume, §i S-a Tnalt;at, S-a Tnalt;at Tntru 
marire." Evident cre§tinsimul Tn forma lui cea mai profunda a fost un fel de imn anghelofil pe care omul l-a adus Tn 
fata lui Dumnezeu. 
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acest sens, cultul ingerilor este o sinteza dintre iudaism §i ortodoxie. In special in cadrul 
cultului ingerilor se urmare§te unirea umanului cu ingerescul. In acest sens mai toate cantarile 
ortodoxe lauda §i sunt un fel de unire a ingerescului cu omenescul. Am putea spune ca in 
ortodoxieomul se polarizeaza, el devine o entitate dubla, concomitent este om ingeresc. 

in Vechiul Testament ni s-a vorbit de mai multe astfel de cazuri. Este vorba de Sfantul 
loan Botezatorul despre care tradit;ia spune ca era un „inger in trup." Evident, exista o lume 
nevazuta a ingerilor care a fost intuita de om din cele mai vechi timpuri. §tiint;a moderna, spre 
deosebire de §tiint;ele lumii antice a vorbit de a§a numitul fenomen de „lumi paralele." Astfel, 
§tiint;ele moderne vorbesc de faptul ca intr-o anumita dimensiune pot exista mai multe 
existence ingere§ti. Am putea spune in termenii lui Albwer Einstinein ca ingerii probabil sunt 
intr-o alta dimnensiune decat a noastra. Limbajul biblic de acum 2000 de ani cand s-au scris 
cele mai multe lucruri despre ingeri nu era atat de elaborat ca §i cel din zilele noastre. 

Cred ca oricat am incerca sa fim de anghelofili, adica iubitori de ingeri nu vom putea 
reu§ii sa ajungem sa ii controlam pe ingeri. in acest sens, intr-unul din pasajele biblice ale 
Vechiului Testament ni se vorbe§te de o a§a numita lupta a unui inger cu lacob, patriarhul 
Vechiului Testament. 27 Evident, doctrina anghelofila a ortodoxiei nu vorbe§te de impotrivire 
fata de puterile ingere§ti. Omul este chemat in cele din urma sa fie un anghelofil, deci un 
iubitor de ingeri nu un clevetitor al lor. 

Evident, nu putem cere ingerilor ceea ce nici ei pot sa dobandeasca. §tim din tradi^ie ca 
fiecare dintre noi oamenii la botez ne este dat un inger pazitor. 28 Problmea existent;ei unui inger 
pazitor pentru fiecare om in parte a fost o problema destul de dificila pentru angheologi inca 
din antichitate. Astfel, problema anghelofiliei este mai presus de orice o problema 
angheologica. 

„ingerul lui Hristos cel Preasfant, catre tine cad §i ma rog, pazitorul meu cel sfant, care 
e§ti dat mie de la Sfantul Botez spre pazirea sufletului §i pacatosului meu trup. lar eu, cu lenea 
mea §i cu obiceiurile mele cele rele, am maniat preacurata lumina ta §i te-am izgonit de la 
mine cu toate lucrurile cele de ru§ine : cu minciunile, cu clevetirile, cu pizma, cu osandirea, cu 
trufia, cu neplecarea, cu neiubirea de frat;i §i cu t;inerea de minte a raului, cu iubirea de argint, 
cu necuratia, cu mania, cu scumpetea, cu mancarea cea fara de sat;iu, cu bet;ia, cu multa 
vorbire, cu gandurile cele rele §i viclene, cu obiceiurile cele rele §i cu indraznirea spre pacate, 
avand deosebita voire spre toata pofta cea trupeasca. O! rea voire a mea, pe care nici 
dobitoacele cele necuvantatoare nu o au! Dar cum vei putea sa caut;i spre mine, care ma aflu 
cazutin pacate ? Sau cu ce ochi, ingerul lui Hristos, vei cauta spre mine, cel ce m-am impleticit 
a§a rau in lucruri intinate ? Sau cum voi putea sa-mi cer iertare faptelor mele celor amare, rele 
§i viclene, in care cad in toate zilele §i in tot ceasul! Cad dar inaintea ta §i ma rog, pazitorul 


27 In doctrinele biblice, aceasta lupta a patriarhului lacob cu ingerul lui Dumnezeu a dus la schimbarea numelui lui 
in Israel, care a insemnatin sens ultim, „cel care s-a luptat cu Dumnezeu." 

28 Astfel, in tradit;iile rasaritene, una dintre primele rugaciuni pe care le roste§te copilul este rugaciunea Jngerelul" 
sau mai bine spus rugaciunea pentru copii adresata ingerului pazitor: „inger, inger, ingerelul meu ce mi te-a dat 
Dumnezeu, totdeauna fi cu mine §i ma invat;a numai bine, eu sunt mic tu fa-ma mare, eu sunt slab tu fa-ma tare 
§i-n tot locul ma fere§te §i de rele ma paze§te.” Am putea spuen ca acesta ar fii prima dovada de anghelofilie din 
viat;a unui om. Evident, pe cum copilul se maturizeaza §i devine adult el nu trebuie sa uite de legatura sa cu ingerii 
sau cu ingerul pazitor. Din nefericire pentru multi, contactul cu lumea ingereasca este dor un basm al copilariei §i 
al trecutului. Prin urmare, volumul de fata se vrea mai presus de orice un indemn ca omul sa i§i pastreze 
nevinovatia copilariei §i sa nu renunte in a se ruga ingerului pazitor. in rugaciunile de seara ?i de dimineaza din 
trad itia rasariteana sunt rugaciuni mai largi adresate ingerului pazitor sau exista in Orologhioane, §i restul cartilor 
de cult canoane de pocainta adresate ingerilor §i puterilor ingere§ti. 
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meu cel sfant, milostive§te-te spre mine pacatosul robul tau. Fii mie ajutator §i sprijinitor 
asupra pizma§ului meu celui rau, cu sfintele tale rugaciuni, §i imparatiei lui Dumnezeu ma fa 
parta§, cu tot;i sfint;ii, acumm §i pururea §i in vecii vecilor. Amin ." 29 

Prin urmare, din punct de vedere religios omul este chemat sa fie un fel de „anghelofil." 
Adica iubitor de ingeri §i de comuniune ingereasca. Evident nu tot;i dintre semenii no§tii pot sa 
ajunga la a exeperimentare angheologica deplina. Totu§i, suntem chemat;i la cat mai mult 
exercitiu „angheologic." Astfel, in rugaciunile serii avem din nou cont;inut angheologic: „ingerul 
lui Hristos, pazitorul meu cel Sfant §i acoperitorul sufletului §i al trupului meu, iarta-mi toate 
cate am gre§it in ziua de astazi, §i de toata viclenia vrajmasului meu celui potrivnic ma 
izbaveste, ca sa nu manii cu nici un pacat pe Dumnezeul meu §i te roaga pentru mine 
pacatosul §i nevrednicul rob, ca sa ma arati vrednic bunatatii §i milei Preasfintei Treimi §i Maicii 
Domnului meu lisus Hristos §i tuturor Sfint;ilor. Amin ." 30 

Evidnet, omul care nu se roaga ingerilor are numai de pierdut din punct de vedre religios. 
Rugaciunea atestata de tradit;ia rasariteana este o modalitate de comuniune cu Dumnezeu §i 
cu ingerii Sai. Omul este chemat in mod firesc sa beneficeze de aceasta comuniune cu ingerii §i 
cu lumea nevazuta. Evident, ortodoxia nu incurajeaza „revelatiile" religioase care nu sunt in 
confromitate cu tradi^ia ecclesiala §i cu cea patristica. Din nefericire mai toate Bisericile 
neoprotestante nu au un cult al ingerilor. Din cele mai vechi timpuri Bisericile ortodoxe au avut 
cultul ingerilor. Cel mai raspandit cult a fost cultul arhangelilor Mihail §i Gavriil . 31 

Evident in jurul nostru exista o puzderie de lileratura angeologica, de la romane §i nuvele 
cu con^inut angheologic pana la site-uri cu ingeri §i angheologie . 32 Evident ca aceasta bogat;ie 
angheologica ne bucura. Poate ca dacai despre secolul al XX-lea s-a vorbit de „secolul vitezei" 
este posibil ca secolul al XXI-lea sa fie „secolul anghelofiliei." Evident din nefericire in secolul 
XX foarte put;ini au fost cei care §i-au pus problema angheologiei. in Ortodoxie angheolofilia 
este mai mult decat orice anghelofilie. Astfel, se poate vorbii de o anume cunoa§tere 
ingereasca. Angheolofilia este una dintre cele mai mari 


29 http://www.sfaturiortodoxe.ro/rd.htm . Evident rugapciuunea de diminealja care a fost Tnclusa in canonul 
rugaciunilor zilnice catre ingerul pazitor este o dovada a „avansarii" in anghelofilie sau in cunoa§terea 
angheologica. 

30 http://www.sfaturiortodoxe.ro/rs.htm . 

31 In Romania a existat o mi§care sociala care promova un cult deformat al Arhanghelului Mihail este vorba de 
Garda de Fier [sau Mi§carea Legionara] condusa de Zelea Codreanu. in general dupa cum s-a statornic de catre 
Tradi^ia Bisericii cultul ingerilor trebuie sa ramana pe cat este posibil in caderel ecclesiala $i nu trebuie folosit in 
mi§cari de natura politica §i sociala sau de civilizat;ie. 

32 Pe re^eaua de internet Google book sunt disponible de vanzare aproximativ 191516 volume de angheologie. 
Evident, este destul de greu de lecturat toate aceste volume. Imensilata acestor sutii ne facem sa credem ca 
suntem intr-o epoca anghelofila. 
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ingeri §i angelologie in evul mediu 
O lucrare a eruditului teolog David Keck 

Una dintre cele mai impresionante lucrari de angelologie care s-au scris in ultimii ani peplan 
european a fost lucrarea eruditului David Keck de la Universitatera din 
Oxford dinRegatui Unit al Marii Britanii. 

1 

Lucrarea este o enciclopedie a cuno§tint;elor de angelologiecare le avem din Evul Mediu. 
In acesta lucrare vom descoperii ca Evul Mediu a fost o lume acredint;ei §i o lume a 
omenilor credincio§i. In Evul Mdiu au existat probabil cele mai multeB i s e r i c i care 
aveau hramul ingerilor. Astfel, au existat ingeri pe toate vitralile 
m a r i I o rcatedrale medievale §i pe toate stagurile de lupta ale marilor imparatji medievali §i a 


52 



regilordin acea perioada.Profesorul Keck ne pune in fata a o capodopera a istoriei 
cuno?tint;elor care le avemdespre ingeri in evul mediu. Cultul Arhangehlului Mihail a fost un 
cult extrem de des intalnit in evul mediu. Acestui arhanghel i-au fost dedicate 
Biserici din Europa de Nord pana lecoastele Normandiei. Din punct de 
vedere cre?tin David Keck ne arata ca Evul Mediu a inceput odata cu incre§tinarea 
Europei de dupa marele bazileu [imparat] Constatin cel Marecare a declarat cre§tinismul 
o religie oficiala in Imperiul Roman §i pentru prima data inEuropa. De?i soarta a 
facut ca odata cu declararea cre?tinsimului religie oficiala a imepriuluiroman capitala imperiului 
sa fie mutata de la Roma la Constantinopol. Europa Evului Mediu era o Europa insetata de 
viat;a ingereasca. Lucrarile canonuluibiblic al Apocalipsei Sfantului loan Teologul au fost 
lucrari de referint;a pentru ortodoxia EvuluiMediu. §tim ca in marile universitat;i ale lumii exista 
o discipl ina de studiu academica care senume?te medievalistica in care sunt studiate toate 
conceptele Evului Mediu. O sistematizarea conceptelor care le avem despre ingeri nu a fost 
realizata pana in preztent. Teologul DavidKeck ne pune la tot;i cei interesat;i la dispozit;ie 

0 lucrare de angelologie medievala. Aceataoferta medievalists este extrem de actuala 

astazi la inceputul secolului al XXI-lea §i al nouluimileniu.Ceea ce putem gasii in paginile 
acestui volum este ca angelologia a ramas identica §ica nu s-a schimbat in 
continutul ei nimic esent;ial. ingerii sunt §i astazi intr-o 

1 u pta permanenta cu puterile demonice §i cu asalturile diavole?ti. Pe cum in evul mediu 
numero?isfint;i au experimentat ajutorul §i protect;ia ingerilor, tot a?a §i in vremurilor 
noastre §i noiavem nevoie de sprijinul §i ajutorul ingerilor. Aceasta din mai multe 
motive. Ingerii sunt ceicare au fost rinduit;i de Dumnezeu sa vegheze asupra noastra dupa 
„marea cadere §i razboiuldin ceruri" dupa cum il nume§te Biblia. Biblia vorbe§te de mai 
multe ori de un „conflict dinceruri" care a avut loc inaintea crea^iei omului in care o ceata 
de ingeri au fost izgonit;i de lafata lui Dumnezeu. Ace§ti ingeri au devenit demoni. Conducatorul 
lor a fost Satan. In perspectiva eruditului teolog David Keck, Evul Mediu a fost o 
continuare a lupteidintre ingeri §i demoni pe plan omenesc. Doar ca de aceasta data 
terenul de lupta nu au maifost cerurile, ci a devenit istoria §i teritorul pamantesc al omului. 
Intre ingeri §i demoni se dao lupta cumplita pentru existen^a §i soarta omului. Ingerii lupta 
pentru binele omului in timpce demonii vor distrugerea definitiva a omului §i a existen^ei sale. 
Demonii sunt cei care vorpierderea eterna a omului din cauza propriei lor rautat;i care 
§i-au exprimat-o prin revolta impotriva lui Dumnezeu. Ca §i fiinta creata de 
Dumnezeu, omul a devenit o modalitate deexersare a rautat;ii §i a raului demonilor. 
Evul Mediu a fost din punct de vedere spiritual „un David Keck, Angels and angelology in 
Middle Ages, (Oxford Press, 1998). 

"Teren de lupta” pentru cele doua mari puteri principale: binele reprezentat 
de ingerii lui Dumnezeu §i raul reprezentat de diavolii razvratit;i in ceruri impotriva lui 
Dumnezeu. O lectura mai detaliata a spiritualitatjii Evului mediu nu face nimic altceva decat sa 
nearate §i mai clar aceasta realitate a „ I u ptei spirituale dintre ingeri §i demoni" 
pentru soartaomului. Spiritualitatea Evului Mediu, reprezentata de nume sonore cum 
ar fii Bonaventura, Toma Aquino, Francisc din Assisi, Dunst Scot Eurigena, Albert cel Mare §i 
mult;i al^ii pe care iiputem descoperii in paginile lucrarii lui David Keck, este o spiritualitate a 
ingerilor poate ceamai reu§ita spiritualitate a ingerilor din toate veacurile. Regii §i imparat;ii 
medieval? pe carenoi contemporanii ii gasim plictisitori erau de fapt omaeni 
credincio?i §i foarte ancorat;i inviata Bisericii. In evul mediul regii §i imparatii participau la 
slujbele Bisericii in mod regulat,posteau, faceau pelerinaje la manastiri §i aveau mare 
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evlavie la sfint;ii ingeri. Aceste lucruribune s-au pierdut in vremurile noastre. De foarte 
multe ori noi contemporanii credem ca numai avem nimic de invat;at. Evul Mediu 
este la fel ca §i antichitatea o mare resursa decu no§ti nt;e a nghelolog ice pe 
care merita sa nu le trecem cu vederea. Este adevarat camedievalii nu au 
avut realizari atat de mari in plan §tiint;ific §i tehnologic cum avem 
noicontemporanii. Totu§i, spiritualitatea medievala este ceva de care nu putem face 
rabat saumai bine spus nu putem ignora. Istoria evului mediu sau medievalistica este un prilej 
pentrunoi de a ne aduce inca odata aminte de mult;ii sfint;i §i teologi ai evului mediu de la care 
avemmulte lucruri deinva^at. 


54 



INGERI, SPIRITE ORI DUHURI SAU DIAVOLI, ZEI ORI EXTRATERE§TRII? 

Meditate la postul craciunului 2011 

Atat §tiint;a cat §i religia certified ca omul nu este singura fiint;a din 
univers. Ceea ce§tiinta §i religia sunt de acord este mai mult decat orice existenta lui 
Dumnezeu. Nici religia §inici §tiinta nu contesta ca exista Dumnezeu. Prin urmare §i religia §i 
§tiinta sunt de acord ca peplanga om, daca mai exista o alta fiinta in univers este cu siguranta 
Dumnezeu. Bineinteles canu to^i oamenii de §tiint;a cred in Dumnezeu, existand astfel 
foarte multi savanti atei care nurecunosc existenta lui Dumnezeu. Totu§i, §tiinta sau 
§tiintele in mare nu au negat existenta luiDumnezeu la modul oficial §i absolut.Marea 
diferenta in ceea ce prive§te §tiinta §i religia este referitor la existenta 
a§anumitilor extratere§trii, care sunt dupa mai multe opinii §tiint;ifice fiinte de pe 
alte planete § i a 1 1 e galaxii. Productii c i n e m a t og r af i c e celebre cum ar fii 
Aliens, Star Treck, Star Wars, Transformers, IT, Al cincilea element, Independence 
day §i enumerarea ar putea continua, aucreat in randul maselor un fenomen cultural 
popular al extratere§trilor, fiinte cum am aratatdin univers care nu exista pe planeta 
pamant ori pe planeta noastra ci in alte galaxii sau pealte planete. in randurile de fata 
imi propun sa fac o trecere in revista a opiniilor §tiintifice saua celor religioase referitor la acest 
lucru.Dupa cum am aratat, atat §tiinta cat §i religia afirma ca Dumnezeu exista. 
Diferenteledintre §tiinta §i religie devin evidente, cand se ia in considerare crearea lumii sau a 
universului.in timp ce religia nu a contestat niciodata ca universul §i lumea cu toata 
complexitatea lor suntcreate de Dumnezeu, §tiinta a lasat loc la mai multe 
ipoteze sau teorii referitor la creatiauniversului. Astfel, in timp ce religia §i in special 
cea ortodoxa §tie ca Dumnezeu este autor alu n i versu I u i , §tiinta a lasat loc §i altor 
cauze al aparitiei universului. O astfel de cauza esteteoria Big Bangului sau a 
creatiei din hazard. Evident, exista mai multe teorii dar aceasta estecea mai cunoscuta.Pentru 
a putea sa ne explicam v-a fii nevoie de o incursiune in trecut sau mai mult decatorice in istoria 
umanitatii. Ceea ce putem deduce comparativ din istoria umanitatii, este ca inantichitate de 
exemplu lumea nu vorbea de existenta „extratere§trilor" cum o facem noi astazici de 
existenta a mai multi zei. De fapt in mai multe culturi ale lumii §i in zilele 
noastre sevorbe§te de existenta zeilor. Dar oricum, crezul in zei nu mai este atat de 
des intalnit ca §i inantichitate. Ce zei mai important cunoa§tem din antichitate? La acest 
capitol religiile paganeale anchitatii nu au fost deloc zgarcite. Ca sa vorbim in primul rand de 
poporul nostru, in Dacialui Burebista §i Decebal se credea in Zamolxis, Gebelidis, Bendis, 
Pleistoros. in Grecia anticala fel de bine intalnim mai multi zei care erau adorati sau 
venerati de grecii antici. Dintre ceimai important zei ai Greciei antice ar fii bine sa 
enumeram pe Afrodita, Apolo, Artemis, Atena, Cron os, Poseidon §i nu in cele din urma 
pe Zeus, care in Grecia antica era Zeul Zeilor. inreligiile Indiei intalnim a 1 1 i 
mari zei, dintre care paradoxal se vorbe§te de o treime de zei:Brahman, Vi§nu 
§i §iva. Apoi mai avem pe Mitra, Varuna Yama §i multi altii pe care nu ii potcuprinde 
pe toti. La fel de bine in religiile Egiptului antic intalnim alti zei dintre care amintimdoar pe 
Amon, Anubis, Horus, Isis, Osiris, Ra, Seth sau Toth, in final vom enumea zeii 
Italieiantice sau a Greciei celei Mari cu era denumita Italia in antichitate. Dintre cei mai 
cunoscuti zeiitaliei este destul sa amintim pe Diana, Ceres, Jupiter, Minerva 
sau Vesta. La fel de bi neenumerarea ar putea continua §i cu alte popoare. 

Este foarte ciudat ca toti ace§ti zei au disparut in zilele noastre. Numele pe 
care le-ampronuntat mai sus erau foarte des intalnite pe buzele stramo§ilor no§trii. 
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Ori, cum se face caele nu mai sunt folosite §i azi? Ace§ti zei nemuritori au fost pur §i 
simplu dat;i uitarii §i nu maisunt cunoscut;i de nimeni? Este greu de crezut fiindca 
anticii, la fel cum credem noi in zilelenoastre ca extrare§trii au puteri supranaturale 
credeau ca zeii sunt nemuritori. Mai mult;i teologi ortodoc§i §i paring spirituali ai zilelor noastre 
sunt de acord ca „vechiizei" ai lumii antice nu sunt decat „extratere§trii §tiint;ei de azi." Ori in 
acest punct este cazul sadam crezare §i teoriilor din lumea religiei. Autorii biblici §i sfint;ii 
paring, nu au vorbit nici de zei§i nici de extratere§trii. Ei au vorbit mai mult decat orice de 
existent;a diavolilor. Vechiul §i Noul Testament vorbesc de diavoli care ii vaneaza §i ii pot 
poseda pe oameni. La fel de bine, Biblia avorbit enigmatic pe lucrarea diavolului cu primii 
oameni [denumit;i de Dumnezeu Adam §i Eva]. Mai multe dintre relatarile §tiint;ifice ale 
oamenilor cu extratere§trii sunt foarte aproapede relatarile biblice §i patristice a celor 
posedati de diavol. Este cat se poate de paradoxal ca Biblia §i sfintjii paring nu il 
numesc pe diavol niciodata extraterestru. Biblia §i sfint;ii parint;ivorbesc de Satan ca 
§i de un diavol §i in nici un caz un extraterestru. Tot Biblia ne spune caDiavolul 
poate lua mai multe forme §i ca fost mai mult;i sfint;i care s-au razboi cu el. Un 
astfelde caz a fost lov din antichitate. in nenumarate randuri §i sub diferite forme dreptul lov a 
fostrazboi de diavol. Totu§i, povestea lui lov a avut un sfar§it fericit. in cele din 
urma, lov a ie§it invingator fata de toate ispitele la care a fost supus. Multe dintre teoriile 
§tiint;ifice ale zilelor noastre referitor la existent;a extratere§trilor inspecial din categoria 
astronomiei sunt neplauzibile. Aceasta fiindca dupa cum am spus, avemmulte motive sa 
credem ca extratere§trii de azi au fost zeii din antichitate. Ace§ti zei s-auaratat de 
mai multe ori spirite malefice care au posedat fiint;ele umane. De ce nu ar face-o 
§ i azi? Dupa cum toata lumea cunoa§te, venirea Domnului lisus Hristos a avut ample 
repercusiunila toate nivele existent;ei omului. in toate paginile Noului 
Testament, Hristos nu a vorbitniciodata de extratere§trii ci de diavoli. Putem contesta 
pe Domnul lisus Hristos ca Fiul intrupatal lui Dumnezeu in aceasta privint;a? Teologii ortodoc§i 
sunt de parere ca nu. De ce nu a vorbitniciodata Hristos de existen^a extretere§tirlor ci ne-a 
vorbit de existen^a diavolilor §i a modului in care lucreaza in om § i in lume. Un pasaj 
celebru din Noul Testament a fost atunci candDomnul lisus Hristos a anunt;at 
apostolilor patimile Sale. Cum ca la lerusalim v-a fii dat in mananecredincio§ilor §i v-a fii 
rastignit. Dupa acest moment, Apostolul Petru a fost cel care a mersla Hristos in privat §i i-a 
spus sa nu i se intample una ca aceasta. Raspunsul dat de Domnullisus Hristos a 
fost „Mergi inapoia Mea Satan-o fiindca nu gande§ti cele ce sunt ale 
lui Dumnezeu ci cele ale oamenilor." Cand de evident, este ca Domnul lisus Hristos 
ar fii pututspune „mergi inapoia Mea extraterestrule fiindca nu cuget;i cele ale lui 
Dumnezeu ci cele aleoamenilor."Dupa cum am spus, marea diferent;a dintre religie §i §tiint;a 
la ora actuala este ca in timpce §tiint;a vorbe§te de existen^a lui Dumnezeu §i a extratere§trilor, 
religia vorbe§te de existen^alui Dumnezeu §i a ingerilor §i diavolilor. La fel de bine §tiint;a de azi 
nu vorbe§te de existen^aparadisului §i a infernului, ceea ce religia o face. Nu ar trebui sa ne 
ridice semne de intrebaref a pt u I ca mai mult;i sfin^i au vorbit de intalniri cu 
ingeri §i diavoli §i nu de intalniri c u extratere§trii de pe alte planete §i galaxii? 
Daca ar exista extratere§trii cum sust;in mai mul^i semeni de ai no§trii, in special oameniide 
§tiint;a, ce interes ar fii avut ei sa introduca mortalitatea in condit;ia umana? Mai 
multeopinii §tiint;ifice care sus^in existen^a extratere§tri lor ajung la 
concluziile religiei. I n vazi ie x t r a t e r e s t r e au fost relatate de mai 
m u 1 1; i oameni din mai multe epoci ale istoriei. 
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Concomitent religia a relatat mai multe posesiuni diavole§ti. Sa nu fie invaziile 
extraterestrecare sunt obiect la atat de multe cart;i SF sau product;ii cinematografice 
doar extrapolari aleatacurilor diavolilor?Razboiul Stelelor care l-a avut ca §i producator §i 
regizor pe George Lucas a fost realiuzatla aproximativ 200 de ani dupa ce la Muntele Athos 
Sfantul Nicodim Aghioritul scris celebra sacarte Razboiul nevazut? Sa fie aceste doua titluri, 
unul al unei celebre products cinema §i altulal unei cart;i de spiritualitate ortodoxa o simpla 
coincident;!!? Personal imi vine greu de crezut.Daca extratere§trii nu sunt ingerii de care 
vorbe§te religia [cei mai cunoscut;i sunt Mihail, Gavriil §i Rafail] atunci cine sunt ei? Tot religia §i 
ortodoxia vorbe§te de diavoli dintre care estedenunt;at liderul diavolilor Satan. Daca diavolul a 
luat chip de §arpe la inceputurile umanitat;ii,ce l-ar impiedica sa i-a chipul unui extraterestru in 
zilele noastre. Aceasta mai ales fiindca §timdin istoria ca adversul sau cel mai redutabil 
Domnul lisus Hristos nu ne-a spus nimic despreextratere§trii dar ne-a spus foarte multe 
lucruri despre diavoli. La ora actuala, este cat se poate de probabil ca atacurile 
extraterestre pe care unii peexprima in filme, romane sau desene animate sa fie de 
fapt posesiunile diavole§ti de care nevorbe§te religia §i sfin^ii paring ai Bisericii. Din viat;a 
Sa pamanteasca Domnul lisus Hristos nune-a spus ca avem nevoie de arme galactice sau 
cu laser pentru a lupta cu diavolii ci de postrugaciune, credin^a §i fapte bune, la fel de 
bine cele asemenea.Mai mult decat atat, se cuvine sa ne ridicam intrebarea pe cine sa 
credem mai mult peDomnul lisus Hristos, pe apostoli, pe sfint;i §i cei asemenea lor sau pe 
marii savan^i din cele mairenumite laboratoare ale lumii? Ortodoxia crede ca acest 
dezacord sau conflict al §tiint;ei §ireligiei poate fii rezolvat pe o cale amiabila §i prin 
bunavoin^a, insa totu^i balan^a inclina infavoarea religiei §i a credin^ei. Aceasta insa nu la 
modul absolut. 
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INGER SAU SPIRIT: ANGELOLOGIE SAU SPIRITUALITATE? 

Lexicul sau vocabularul este o parte integrants a filologiei sau a 
vorbirii. Oricum, Tnfilologie la fel ca §i in vocabularul unui lexic al unei limbi vorbite, de mai 
multe ori apar confuziide termeni care provin din Tmprumuturi fonetice, din 
transfromSri ale unor termeni sau dinp re I u c rS r i etnice ale termenilor. A§a se 
face ca in limba romanS avem o mare probl emS referitor la limbajul 
religios. Limbajul religios ne vorbe§te in special in cre§tinism §i 
in cre§tinismul ortodox de existent;a ingerilor lui Dumnezeu. Termenul de inger se §tie 
foarte bine este un termen elen care provine din ayyEkoc, ce inseamnS trimis sau 
mesager. La fel de bine termenul mai apare §i in limba ebraicS 
c u denumirea de malakim sau mai mult decat orice 

Prezentul articol sau eseu vrea sS atragSatent;ia referitor la aceastS mare confuzie 
terminologica care exists in limba romana referitorla termenul de inger. Din 
termenul de inger a ie§it un alt termen este vorba de angelologie,c a r e este 
§tiint;a care se ocupS cu studiul e x i s t e n t; e I o r ingere§ti. Ceea ce 
este fo a rt e detrimental adevarului religios este ca limba romana a inceput sa 
foloseasca §i al^i termenireferitor la ingeri. Astfel se cunosc doi termeni care sunt in 
stransa legatura cu termenul de inger, este vorba mai multe decat orice de termenul 
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spirit §i de termenul duh. Spirit este untermen care a fost folosit de limba latina in sens 
originar pentru a desemna pe ingeri. Oricum,ceea ce voi arata in prezentul studiu este ca un 
spirit nu este un inger. Biblia §i sfint;ii paring lafel ca §i teologii ortodoc§i ne spun ca 
ingerii sunt fiint;e personale, sau persoane concrete. Unspirit nu este in mod necesar o 
fiint;a personala. Astfel putem vorbii de spiritul unei comunity,de spiritul unei familii sau de 
spiritul unei §coli sau university, fara sa vorbim de un inger sauo existent;a ingereasca. In 
acest sens, cand folosit termenul de spirit nu ne referim la ingerii luiDumnezeu.Prin urmare, 
care sunt punctele de legatura dintre ace§ti trei termeni ai limbii romane:spirit, duh 
§i inger? Termenii au un punct de inrudire sau sunt in acela§i timp separate 
s a u d if e ri t i unul fata de altul. in originalul ebraic §i elen al Scripturii nu se face nici o 
referinta laspirit sau duh. in traducerea elena a Bibliei ebraice, malahim a 
fost tradus prin anghelosaYY^OQ §i nu prin duh sau spirit. Termenii de spirit sau 
duh sunt sinonimi cu cel de inger darnu sunt indentici. Este adevarat ca ingerii sunt 
spirite sau fiinte spirituale dar dupa cum amaratat ei sunt fiinte personae: Mihail, Gavriil, 
Rafail §i alt;ii. Cand ortodoxia vorbe§te de Mihails a u Gavriil cei doi mari arhangheli 
ai cultului ortodox, ea nu vorbe§te de doua spirite civorbe§te mai mult 
decat orice de doua persoane ingere§ti sau angelice.Prin urmare, ingerii sunt persoane de 
entitate spirituals sau duhovniceasca. Termenulelen pentru spiritual sau duhovnicesc 
este mai mult decat orice pnevmatologic. Astfel, in limbaelena ingerii sunt entity 
pnevmatologice [m/supa in limba elena nu este identic cu spiritus inlimba latina; spiritus 
din limba latina este termenul de MJ nxnc; in limba elena] §i nu 

entity ispirituale. Dumnezeu fiind imaterial sau de natura imateriala, la fel au fost creat;i §i 
ingerii mai inainte de facerea lumii. Ceea ce vreau sa arat aici este ca aceasta „confuzie 
terminologica" adat na§tere la mai multe discipline oculte cum arfii spiritismul 
sau spiritualismul. Aceste,, §ti i nt;e oculte” au aparut mai mult decat orice 
datorita faptului ca dupa cum am aratat inlimbajul religios a fost „rastalmacit” sau 
„denaturnat” sensul primar al termenului.Angelolog ia care era in ortodoxie §i in 
t r a d i t i a ecclesiala studiul ingerilor a deven itspiritism §i spiritualism. Este cat se 
poate de evident ca angelologia sau studiul existent;elor ingere§ti nu este spiritism dupa 
cum cred unii. Bazele angelologice le gasim in special in iudeo-cre§tinism. Ortodoxia nu 
crede in spiritualism. La fel de bine, cu mai mult;i ani in urma, prin 
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secolul al XVII-lea filosoful german Hegel ne atragea §i el aten^ia asupra 
acestei confuzi iterminologice survenite in urma unor rastalmaciri terminologice in lucrarea 
sa Fenomenologiaspiritului. Este foarte central §i important sa aratam ca Hegel nu a vorbit de o 
Fenomenologia aspiritismului sau a angelologiei, ci de una a spiritului. 
lucraraera a avut in impact major inepoca in Occident. Religia §i in special teologii 
ortodoc§i nu incurajeaza moda „jongleelor lingvistice" atat decaracteristice secolului al XXI-lea. 
Astfel, §tim ca in cre§tinsim numai numele de Dumnezeu inlimba ebraica Yahwe §i nu 
Yehova a fost princina apari^iei unei noi secte cre§tine. Este vorbade Matorii lui 
Yehova. Spre deosebire de luterani, calvini sau romano-catolici, Martorii 
lui Yahova sunt considerate o secta cre§tina §i nu o confesiune cre§tina.Este cazul sa 
lamurim cat se poate de bine faptul ca in religie nu se pot folosii oricetermen 
sau orice lexicon este la moda. Tradi^ia iudeo-cre§tina folose§te termenul de inger ca §iun 
termen care a fost descoperit sfin^ilor Bisericii distorsionari ale acestui termen 
refeiritor laexisten^ele ingerer^ti nu pot fii decat negative §i fara sa aiba nici un 
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aport la tradit;ia cre§tinortodoxa pe care o avem de la sfint;ii paring. Un inger poate fii o 
fiint;a spirituala, dar el nu este dupa cum am aratat un „spi rit" dinmoment ce 
spiritele sunt impersonale. Putem vorbii de o spiritualitate sau o pnevmatologie 
a ingerilor care este sinonima cu angelologia dar nu putem vorbii de 
un spiritism sau u n spiritualism al ingerilor. Ceea ce putem remarca in 
ceea ce prive§te limbajul religios sauortodox este mai mult decat orice o 
cantitate de mai mult;i termeni fal§i de origine latina caresau interpus in vocabularul 
ortodox fie de origine elena sau de alta origine. Astfel, in timp ce inlimba elena termenul 
pentru sfant a fost de aghios ayioc; in limba latina a devenit sactus, deunde a derivat 
in romane§te sanctus. Jin sa avertizez pe aceasta cale ca din mai 
multe puncte de vedere confuziileterminologice sau « jongleele » 
lingvistice din terminologia religioasa nu sunt binevenite. Limba latina a fost o 
limba care a dat na§tere la multe astfel de jonglee cum ar fii cele expusemai sus. Aceasta 
fiindca mai mult decat orice acest lucru il faceau §i politei§tii sau paganiiantici. 
Dumnezeu a primit astfel mai multe denumiri: Yahve, Zeus, Minerva, Ahriman, Brahmansau 
Tao. Ortodoxia nu crede in infailibilitatea termenului de inger dar sust;ine ca 
a fost untermen inspiratin special autorilor biblici sau s c r i ptu ri sti c i §i 
mai apoi sfint;ilor pa ri nt;i , referindu-se la misiunea de trimis sau slujitor al lui 
Dumnezeu. Se cuvine sa fim loiali fata descrierile §i tradit;ia care am primit-o de la 
sfin^ii paring §i de la autorii scripturisitici. Daca inlumea vocabularului secular asistam la 
o multitudine de cacofonii sau vulgarisme lingvistice nuacela§i lucru il putem spune despre 
limbajul religios sau cel ortodox. Sper ca prezentele meleranduri sa fie un 
„remember" tuturor celor aflat;i in cauza. Mai mult decat orice avem datorianu de a 
pocii limba romana § i alte limbi europene ci de a ne aduce 
aportul pozitiv la imbunatat;irea limbii sau a lexicului pe care il vorbim §i il folosim. 


DESPRE DACA MAI EXISTA SPERANJA DINCOLO DE MORMANT? 
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O plimbare intr-un cimitir este in cele mai multe cazuri un lucru deprimant §i care 
ne intristeaza. A vedea rama§it;ele semenilor no§tri nu este numai dureros, dar este ceva 
carene reaminte§te ca intr-o zii acolo vom ajunge §i noi. Tineri, batrani §i uneori 
chiar copiiputem vedea cu durere viet;i curmate de „coasa crunta a mortii." 
Cimitirele noastre insa,precum §i cuvantul de cimitir o spune [Kipioic; in limba elena 
inseamna somn sau adormire],sunt o realitate crunta a mortii care a fost a§ternuta peste 
om.Problematica mortii este o problematic!! care se leaga implacabil de 
problematicamormantului. Fiecare din noi cei care am fost pe lume §i cei care suntem sau cei 
care vomfii, vom urma acest drum crunt §i dureros al mortii. Cu toate incercarile 
filosofilor sau alesfintilor de a da un raspuns plauzibil mortii, §tim ca moartea nu are o cauza 
naturala fiindcanimeni dintre noi nu vrea sa moara. In fata mortii omul simte natural frica §i 
disperare.Religia a dat o explicate acceptabila mortii. Moartea in sine nu a 
fost creata deDumnezeu, ci de diavol. Astfel, sfintii paring ne spun ca nu Dumnezeu este 
cauza a mortii. Oricum, mai exista un alt aspect al problemei. Omul nu este o fiinta 
nemuritoare. La fel debine omul este o fiinta finita. Singur etern §i nemuritor este Dumnezeu. 
In lumea creata deDumnezeu, orice rasarit de soare este urmat de un apus §i orice izvor se 
varsa inevitabil Tnmare. Prin urmare, intelegem in mod logic ca omul are un inceput, 
na§terea §i are §i unfinal, moartea. Atunci de ce simtim atat de multa tristete §i tanguire 
cand murim?Aceste intrebari par cat se poate de banale §i cat se poate de lipsite de sens. A§ 
puteafii suspectat ca gandesc ca §i un copil de varsta pregimnaziala. Multi 
mari filosofii § i ganditori au incercat sa rezolve §i sa solutioneze problema mortii. Vrem nu 
vrem moarteasu rvi ne cu secera ei atat de cruda fie prin cauze naturale, fie 
prin accidente, fie princomplicatii medicale sau multe asemenea. De la inceputurile 
umanitatii milioane de oameniau urmat acest drum fara de intoarcere a mortii. Peretii red ai 
mormantului sunt o realitatede care nu putem fugii, fie ca suntem mari 
demnitari, mari lideri mondiali sau ma ri bancheri. Nimeni din noi nu 
poate scapa acestui „drum fara de intoarcere" care estemoartea.Mi s-ar putea 
spune ca a medita la problema mortii este un lucru pe care numainebunii il fac. 
Dar din nefericire nu putem evita moartea. Moartea este cauza la mai multef i I os of i i 
pesimiste §i negativiste ale n i h i I i s m u I u i . Aceasta mai ales la filosofii 
sau lapersoanele ce nu cred in Dumnezeu. Oricat de dureros ar fii, cei care cred in 
Dumnezeu, §ti u ca moartea este randuita de Dumnezeu. Astfel, cu Dumnezeu 
moartea mai are osperanta. Nu am putea crede ca Dumnezeu este atat de rau incat sa 
introduca moartea inlume doar pentru a i§i distruge propria lui create, adica pe noi 
oamenii.Biblia §i sfintii paring ne spun ca „Dumnezeu nu vrea pierea nimanui,” dar §i ca 
omuleste creat de Dumnezeu. Viata omului este astfel un dar al lui Dumnezeu. De ce exista 
atatde multa moarte in lume, doar o credinta puternica ar putea sa ne de-a un raspuns. 
Astfel, existenta lui Dumnezeu este cea care ne da nadejde cand ne gandim la moarte. 
Raspunsulreligiei dat in fata mortii este ca da, dincolo de moartea mai exista nadejde. Astfel, 
Biserica§i mai mult decat orice Biserica Ortodoxa face rugaciuni §i slujbe de pomenire 
pentru ceimorti. §tim astfel ca orice om cand moare are parte de slujba 
inmormantarii. Apoi se facparastasele care sunt §i ele un semn al nadejdii in fata mortii. Pe 
langa parastase, Biserica 

Ortodoxa are o ectenie pentru cei morti la fiecare liturghie. La fiecare liturghie ne 
rugampentru cei plecati dintre noi ca „ve§nica sa le fie pomenirea. "Rugaciuni pentru cei 
decedati se fac din primele zile ale umanitatii. Astfel, rugaciuneapentru cel plecat dintre 
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noi a devenit arma cea mai cunoscuta de a lupta cu du§manulnostru cel mai 
crunt moartea. Sfint;ii Paring ne spun ca pentru cei drept;i, buni sau sfint;i moartea este 
o binecuvantare fiindca prin moarte ei nu fac decat sa intre intr-o alta lume.Este vorba de 
lumea de apoi. Faptul ca mai exista dincolo de moarte o alta lume, a fostatestat Tn 
special de moa§tele sfint;ilor. Voi enumera doar cateva moa§te de sfint;i din t;aranoastra: 
moa§tele sfintei cuvioase Paraschiva din la§i, moa§tele sfintei Filofteia din Curteade Arge§, 
Moa§tele Sfantului Iosif cel Nou din Timi§oara, moa§tele sfantului 
DimitrieBasarabov din Bucure§ti, moa§tele Sfantului Grigorie Decapolitul sau 
moa§tele SfantuluiCalinic de la Cernica.Ce sunt moa§tele? Moa§tele nu sunt mumii, cum sunt 
cele din sarcofagele Egiptene,ci sunt rama§it;ele pamante§ti ale sfint;ilor. In cele 
mai multe cazuri moa§tele nu su ntatacate de puteriziciune. Acest fapt demonstreaza 
ca acea persoana continua sa traiasca §idincolo de moarte. Ceea ce intreb aici mai mult decat 
orice, este cum se explica ca existamoa§te, adica trupuri de sfint;i daca ar fii sa nu mai avem 
nici o sperant;a dincolo de moarte. N u numai atat, dar la mai multe moa§te de 
s f i n t i s-au inregistrat minuni, v i n d e ca r i , tamaduiri sau unele au fost izvoratoare 
de mir.Aceste fapte sunt dovezi teribile ale faptului ca a nu avea nadejde dincolo de 
moarteeste un lucru rau. De fapt daca nu am avea nadejde dincolo de moarte, in zadar am 
aveacimitire §i ne-am ostenii cu ingrijirea lor. La ce bun aceste 
depozite ale mort;ii, a I e „infrico§atorului drum fara de intoarcere?” Acest drum il 
vom face tot;i dintre noi. In acestsens, toata viat;a noastra nu este decat o pregatire pentru 
acea mare trecere, a acelui drumfara de Tntoarcere.Daca suntem pregati^i, cu ajutorul 
lui Dumnezeu speram sa trecem cu bine drummortii. Evident, de moarte nu ne 
pregatim cu distrac^ii, chefuri §i bautura, cum eronat o facmult;i. Trebuie sa §tim ca in fata 
mor^ii vinul, tuica sau vodca nu mai pot sa ne ajute cunimic. Din acest motiv Biserica a 
condamnat §i condamna alcoolismul. Sfin^ii paring ne spunca imediat dupa moarte vom fii 
judecati aspru de Dumnezeu pentru tot ceea ce am facut inaceasta viat;a. Vom putea sa 
Ti spunem cu bucurie lui Dumnezeu ca toata viat;a ne-a m petrecut-o in bet;ii, 
destrabalari §i petreceri? Domnul lisus H ri stos ne spune ca unora caacestora 
Dumnezeu le v-a spune, „merget;i de la mine blestemat;ilor in focul cel ve§nic gatitdiavolului §i 
celor care i-au urmat lui. "A avea nadejde in bunatatea lui Dumnezeu este am 
putea spune „asul nostru dinmaneca” in problema mort;ii. Tot in acest sens, 
Domnul lisus Hristos ne spune ca v-a intemeia Biserica pe „care nici por^ile iadului nu 
o vor birui." Ortodoxia ne invat;a ca dincolode moarte sunt doua lumi: raiul §i iadul. Cei buni vor 
merge in rai §i cei rai vor merge in iad.Sfintii Paring ne spun astfel, ca Dumnezeu nu are nici un 
interes sa il piarda pe om. Astfel, adeznadjdui de bunatatea lui Dumnezeu este ceea ce sfint;ii 
paring ne spun un mare pacat §iun rau. Biserica s-a intrebat ce se intampla cu copii avortat;i? 
Credem ca Dumnezeu nu ii v-atrimite in iad pe copii avortat;i, dar avem multe motive sa 
credem ca ii va trimite in iad peparin^ii care avorteaza. in pantecele mamei, copilul este 
o viata curmata cu cruzime. Maimul^i sfint;i s-au pronun^at in favoarea pedepsei cu iadul a 
celor care fac avorturi. Aceastadeoarece fiindca din momentul conceptiei copilul este o fiint;a 
vie, cu simturi §i cu drept deviat;a. A avorta inseamna a ucide sau a omora o fiin^a nevinovata 
§i fara drept de aparare. 

Viata §i moartea sunt doua no^iuni antagonice. La fel cum lumina 
este o p u s a intunericului, tristet;ea bucuriei §i binele raului, moartea este opusa viet;ii. 
Oricum, moarteaeste tragedia noastra a tuturor. Secerat;i de moarte nu putem decat 
sa nadajduim §i sasperam in Dumnezeu. Dar trebuie sa ne gandim ca nu suntem nemuritori 
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§i ca viat;a noastrav-a avem un final. Finalul viet;ii noastre este in mainile lui 
Dumnezeu. Odata cu existent;aDomnului lisus Hristos care a inviat din mort;i credem 
ca §i noi vom invia din mort;i. DacaHristos a inviat, ceea ce este un fapt supranatural §i 
ie§it din comun, intr-o zii, nu §tim aceazii, tot;i cei mort;i de la primii oameni vor invia. Credint;a in 
inviere este specified cel mai mult cre§tinismului. Tot;i sfint;ii ortodoxiei aumarturisit crezul in 
inviere. De faptul ca vom invia §tim fiindca ne spune chiar invierea luiHristos acest 
lucru. Ceea ce nu §tim exact este momentul §i timpul invierii . Astfel, unadintre cele 
mai mari taine ale lumii continua sa ramana mormantul gol al Domnului 
lisusHristos. Acest mormant este mai mult decat orice asigurarea sau 
incredin^area ca §imormantul nostru v-a ramane la un moment dat §i intr-o buna zii 
gol. Este greu de crezut ca Dumnezeu a voit o lume a mort;ii opus de o lume a viet;ii. Luptadintre 
viat;a §i moarte este chiar in acest moment disputata in lumea noastra. Este cea maiacerba 
lupta dintre toate cate au existat in istorie. in aceasta lupta dintre viat;a §i moartenoi 
cei credincio§i suntem de partea viet;ii, la fel cum suntem de partea binelui. Speram caprin mila 
§i purtarea de grija a lui Dumnezeu victoria viet;ii sa fie deplina. Viata inseamnabucurie, binele 
§i fericirea. O viat;a ce nu experimenteaza aceste real ita^i este deja o viatace gusta din durerile 
§i chinurile mort;ii. 


ASCEZA 51 AUTOCONTROL 

„Din tot;i pomii din rai po^i sa mananci, iar din pomul cuno§tint;ei binelui §i raului sa 
numananci, caci, in ziua in care vei manca din el, vei muri negre§it!" 

Facere 2, 16-17 

Lexiconul ne spune ca termenul de asceza este un termen elen la 
origini §i elinseamna excerci^iu sau practica. in limba elena veche 
termenul este de aoKsaiq . inprezentele randuri vom continua medit;at;ia noastra la 
postul pa§tilor. De§i vom fii acuzat;i deunii ca suntem „obscuranti§ti'' §i arhaici, asceza 
este o tema care necesita aten^ia nostra, mai ales in zilele Postului Mare cand 
ortodoxia §i cre§tinismul se pregeta§te sa intampinesarbatoarea invierii Domnului lisus 
Hristos.Trebuie sa spun ca acest gen de meditat;ii la Postul Mare sunt o veche 
tradit;ia inspat;iul romanesc, primul care a facut o serie de meditat;ii la postul mare 
a fost MitroplitulVarlaam al Moldovei pe la anul 1630 sau 1640. Mitopolitul Varlaam 
al Moldovei a fost celcare a alcatuit o colect;ie a meditat;ilor sale la Postul Mare pe care o 
gasim in Cazania sa. S-ar putea spune ca moda cazaniilor a apus de mult in 
spritualitatea romaneasca. Totu§i,multe dintre lucrurile pe care le putem citii in 
cazaniile romane§ti sunt folositoare §i maimult decat atat ziditoare. Postul Mare este o 
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perioada a ascezei. Prin asceza insa intelegem mai multe lucruri.Cea mai aspra 
asceza sau mai bine spus abstien^a este practicata de calugari. Calugariiortodoc§i 
care i-au calugaria in serios sunt mai mult decat orice asce'i sau cei care practicaasceza . 
Ascet;ii au fost cei care ne-au spus ca intre asceza §i autocontrol exista o 
ma relegatura. Asceza este mai mult decat orice autocontrol sau mai bine spus 
controlul sineluisau a persoanei.Nevoia de autocontrol este necesara din mai multe 
puncte de vedere. in primul randdin punct de vedere culinar, in al doilea rand din 
punct de vedere sexual §i din punct devedere launtric. Sinele omului este la fel de 
mult necesar de a fii controlat. in acest sensprin control §i autocontrol launtric int;elegem 
gandurile omului, starile launtrice ale omului §iam mai putea spune intense omului. 
Ortodoxia pune un mare accent pe launtrul omuluifiindca omul este mai mult decat 
orice cel care face fapte bune sau rele in gandire pe caremai apoi le proiecteaza in 
act;iune sau fapta.Autocontrolul omului se realizeaza mai mult decat orice prin asceza §i 
ascetism, adicapri ntr-o intrebu i nt;a re rat;ionala a bunurilor materiale §i a celor 
consum. Se cuvine saadresam in randurile de fata tema ascezei fiindca traim de la 
sfar§itul secolului al XX-lea ina§a numita industrie de consum. Consumul duce la ceea ce 
am putea denumii consumismsau consumerism. Ce este consumerismul?Consumerismul 
este mai mult decat orice ceea ce am putea denumii „pofta irat;ionalafat;a de bunurile necesare 
existent;ei sau traiului." Consumismul este ceea ce sta in opozit;iedirecta cu ascetismul. 
Ascetismul §i in special ascetismul cre§tin ortodox nu este zgarceniesau avaritjie dupa cum 
gre§it se interpreteaza de unii. Ascetismul este mai mult decat oriceceea ce am putea 
denumii rat;ionalitatea consumului §i nu robia fata de consum §i deprodusele 
de consum. Se §tie foarte bine ca incepand cu secolul al XX-lea industia nu a maifost o simpla 
industrie de produce ci a devenit o industrie de consum. 

Asceza ortodoxa nu ne spune ca nu trebuie sa mai consumam mancare §i 
ba utu ra pentru a ne potolii setea §i foamea ci ne spune ca trebuie sa consumam toate 
acestea intr-un mod rational. Rationalitatea industriei de consum este ceva care trebuie sa ne 
preocupein aceste zile in care ne aducem aminte de Patima Domnului lisus Hristos. Asceza 
ortodoxaeste din acest punct de vedere o conceptie ecologica a mediului. Ortodoxia 
este mai multdecat orice ecologica. Mediul §i lumea din jur trebuie folosite 
conform ascezei ortodoxerational §i mai mult decat orice ca se poate de 
ecologic.Ecologia este in acest sens in centrul asceticii ortodoxe. Ascetica ortodoxa 
este maimult decat orice opusa pervertirii §i distrugerii naturii §i a mediului 
incojurator. Omul estechemat sa fie stapan al naturii §i nu disturgatorul ei. 
Evident, omul este chemat sa i§ifoloseasca calitatile sale pentru a 
intrebuinta natura §i mediul nu pentru „satisfactianecesitat i lor instinctuale” 
ale sale ci mai mult pentru o ecologie a naturii §i a med i u I u iinconjutaror. Se §tie 
astfel ca consumul irational duce la deprecierea mediului inconjurator.Mai putin §tiu ca 
ascetica ortodoxa este ecologica. Ecologia este in atent;ia ascetilorortodoc§i §i a 
ascezei ortodoxe in general. Aceasta nu inseamna ca nu mai trebuie sa avemindsutrie 
chimica sau petrochimica. Doar ca postul §i asceza ortodoxa ne aduce inca 
odataaminte ca trebuie sa ne raportam ecologie la natura §i la mediul inconjurator. 
Devastareanaturii §i a mediului inconjurator a fost un aspect tipic al secolului al XX- 
lea. §tim de maimulte dezastre ecologice §i naturale din secolul al XX-lea. Starea 
ecologica a pamantuluieste ceva care trebuie sa ne preocupe. Ecologia face parte din 
ascetica ortodoxa. C o n c e pt i a ascetica despre natura este una cat se poate 
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de ecologica. M e d i u linconjurator trebuie protejat §i nu exploatat. Exploatarea 
padurilor, a campurilor, a marilor§i a oceanelor este ceea ce este in centrul asceticii 
§i a ecologiei secolului al XXI-lea. Amputea fii intrebatji care este viziunea ortodoxa a 
acesticii? Viziunea ortodoxa este in oricecaz o viziune cat se poate de ecologica. 
Nici un sfant parinte nu ne spune ca trebuie sadistrugem marile, oceanele §i 
padurile. Aceasta a adus cu sine ceea ce am putea denumiiun arhaism al acestiici 
ortodoxe. Ascetica ortodoxa a existat cu mult inainte ca ecologiasecolului al XX-lea sa 
apara.PostuI Mare din punct de vedere al asceticii ortodoxe este §i o perioada 
ecologica. Inaceasta perioada se cuvine sa reevaluam raportarea 
noastra la natura §i la m ed i u linconjutator. Omul este chemat sa protejeze 
mediul inconjurator. Astfel, ascetica ortodoxaeste impotriva distrugerii sau a 
folosirii iratjionale a resurselor naturale sau a c e I o r ecologice. Raportul 
dintre ascet §i lacom este identic cu raportul dintre cel care protejeaza§i cel care 
distruge mediul inconjurator.Biserica Ortodoxa este o Biserica care prin tradit;ia ei 
sprijina ecologia mediului §i anaturii. Oricum, Tnvat;a turile ascetice ale ortodoxiei 
sunt mult mai profunde §i mai vechidecat teoriile § t i i n t i f i c e ecologice din zilele 
noastre. Ascetica a existat am putea spuneodata cu fondarea dogmelor 
ortodoxe. Ascetica nu este o dogma dar este am putea spunespiritul dogmelor 
ortodoxe. In dogmatica ortodoxa la fel §i in agelologia ortooxa nu gasimnici un 
capitol de ecologie. Ecologia a devenit de actulitate pe fondul marilor 
devasta ri naturale sau exploatarilor mediului inconjurator din secolul al XX-lea. Omul a ajuns 
astfel safie un inamic al naturii §i la mediului inconjurator.Pri n urmare, ortodoxia §i 
ascetica ortodoxa este interesata de relatjia cu med iu I inconjurator. Cei care cred 
ca ortodoxia nu este o religie ecologica sunt de fapt igonrant;i §inefamiliari cu sfint;ii paring §i cu 
vie^ile sfin^ilor. Pe langa faptul ca sfin^ii au fost ascet;i, ei aufost ecologi fiindca nu 
§tim de un mare sfant din ortodoxie care sa fi distrus mediul 
inconjutator sau natura. Natura este in centrul ortodoxiei §i al Bisericii Ortodoxe. In 
acestsens, in ortodoxie sunt mai multe rugaciuni pentru binecuvantarea roadelor, a 
holdelor, afructelor sau a legumelor. La fel de bine in ortodoxie se fac rugaciuni de 
binecuvantare aapelor [oceane, mari, fluvii sau rauri] care due la ceea ce am 
putea denumii sfi nt;i rea mediului inconjurator. Mediul inconjurator trebuie astfel sfint;it §i 
nu distrus. 
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PA5TELE 2011 


Inca odata pa§tele a venit din nou in acest an. Pa§tele sunt 
astfel din cate § t i m s a r b a t o a r e a centrala a ortodoxiei sau a 
cultului ortodox. Ca §i sarbatoare p a § t e I e sarbatore§te anticiparea 
noastre prin invierea Domnului nostru lisus Hristos §i tot ceea cet;ine de acest fapt. 
Domnul lisus Hristos a inviat §i am putea spune ca El este tjelul sarbatoriide azi. Pa§tele este 
am putea spune o foarte lunga tradit;ie a ortodoxiei care dupa cum §timdateaza din 
anul 33 dupa Hristos. Istoric pa§tele a avut loc pe data de 14 aprilie in anul 33dupa 
Hristos, dar calendaristic Pa§tele fiind sarbataorea centrala a cultului 
ortodox § i acaldendarului ortodox a primit o data schimbatoare. Astfel, sarbatorim 
pa§tele in funct;ie de intreg anul bisericesc. §tim ca anul bisericesc incepe pe data de 1 
septembrie.Ca §i sarbatoare Pa§tele este o sarbatoare a luminii §i a bucurei §i 
este incheiereapostului mare. Daca in postul mare cu tot;ii am stat in asceza §i in 
post, in ziua de pa§ti estemomentul sa ne descret;im §i sa ne veselim. Astfel, toata 
tematica cultului ortodox se leagade ziua bucuriei sau de „praznicul praznicelor." invierea 
este am putea spune tema centralaa oricarei religii serioase §i a oricarei teologii 
veridice. invierea este mai mult decat oricelegata de lumina necreata a lui 
Dumnezeu. Pa§tile sunt o revarsare de lumina §i de bucurie. Chiar daca marea majoritate a 
noastranu am fost contemporani cu Domnul lisus Hristos, §tim ca Domnul lisus 
Hristos a fost maimult decat orice cu adevarat Fiul lui Dumnezeu intrupat §i Cel care 
a biruit moartea. Dintretoate problematicile care il framanta pe om cea mai mare este 
moartea fiindca nimeni dintrenoi nu voim sa murim. Pantile ne spun ca nadejdea 
noastra nu este pierduta §i ca existaposibilitatea „unui nou veac", un veac 
sau o lume in care nu v-a mai fii „durere, nici intristare §i nici suspin. "invierea 
Domnului lisus Hristos este am putea spune opusa „durerii, suferintjei 
§ i mor^ii." Ace§tia trei sunt du§manii principali ai omului. Pantile nu sunt o sarbatoare 
hedonista§i nici lumeasca. Pantile sunt biruin^a ultima a viet;ii asupra mor^ii. Dupa cum ne 
spune acestpraznic moartea v-a fii in cele din urma biruita §i viata v-a fii cea care v-a domina in 
cele dinurma. Antagonia viata moarte, lumina intuneric este mai mult decat orice 
ceea am puteadenumii antagonia principals a sarbatorii invierii 
Domnului lisus Hristos. Pantile s u n tsarbatoarea care ne spune ca trebuie sa avem 
incredere in Dumnezeu §i in puterea Sa. Dacamoartea a fost cea mai mare drama a 
umanita^ii, invierea v-a fii cea mai mare bucurie aumanitat;ii.De§i vedem cum semenii 
no§tii se due §i pier dintre noi, unii tineri §i alt;ii batrani, infiecare an de primavara 
cand natura rena§te din nou la viata sarbatorim pantile §i inviereaDomnului Hristos. 
Acest „ritual" este pentru multi dintre cei din zilele noastre mult prea lung§i demodat. Cu 
to^ii trebuie sa ne sculam la miez de noapte sau la 4 dimineat;a pentru 
aasista la un ritual care in istorie parca a devenit fara de noima. Acest ritual al 
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pa§telui estemenit sa ne aminteasca ca cu tot i i trebuie sa luptam pentru viata, 
bucurie §i lumina §i sadam ceea ce este mai bun din noi.lnvierea lui Hristos este 
anticiparea invierii fiecaruia dintre noi. Dintre tot;i ma ri ifondatori ai marilor religii 
ale umanitatii dintre care putem amintii pe Buddha, Confucius sauMohamed, Domnul lisus 
Hristos a fost singurul fondator de religie care a inviat. Acest faptschimba foarte mult 
raportarea noastra la persoana Domnului lisus Hristos. In Hristos fata luiDumnezeu este 
deschisa pentru noi §i pentru umanitate. De mai multe ori Pantile au fostasociate cu 
lumina. Lumina este elementul fundamental prin care vedem §i ne bucuram de lumea 
din jur. Hristos este lumina noastra spirituals sau Cel care ne arata cum este lumina 
luiDumnezeu. Lumina lui Dumnezeu este inviere §i bucurie. Dar nu o lumina 
§i o bucurielumeasca ci una supralumeasca §i spiritual!!. Faptul in sine al invierii a fost 
fara de nici o indoiala fara precedent sau unic in istoriaumanitatii §i cronologia actuala 
se bazeaza de la acest act fundamental al istoriei. in Pa§te §i in invierea lui Hristos 
putem vedea ca viata nu este lipsita de sens, §i ca mai este 
„osperanta" sau o nadejde dincolo de e§ecurile §i de necazurile acestei lumi. Aceasta 
nadejdeeste foarte mult deschiderea lui Dumnezeu fata de noi fapturile Lui.Omul este o 
fapturi a lui Dumnezeu, pe care dupa cum ne spun scrierile biblice § i patristice 
Dumnezeu o iube§te §i se ingrije§te de ea. Din acest punct de vedere Dumnezeu nuse bucura 
de moartea §i de pierzania omului fiindca Dumnezeu nu a facut omul pentru a 
ilpierde. Fie ca lumina §i bucurie invierii Domnului nostru lisus Hristos sa ne 
cuprinda pe tot i inca odata in acest an 2011. Hristos a inviat tuturor! 

CUVANT LA SARBATOAREA SFINJILOR IMPARAJI CONSTATIN 51 ELENA 

in fiecare an pe data de 21 mai Biserica Ortodoxa face pomenirea celorintru sfinti paring 
ai no§trii imparatiiConstatin §i mama sa Elena. Originile acestei sarbatori sunt pentru vremurile 
noastre destul de nesigure, nu suntinsa§i pentru oamenii cre§tini §i cu iubire adevarata 
fata de Dumnezeu. Cine a fost Constatin §i cine a fost mama saElena? Constantin a fost 
un mare basileu [imparat dupa terminologia latina] cunoscut in istoria seculara ca §i cel carea 
mutat capitala imperiului roman de la Roma la Constantinopol. Timpurile in care 
traia bazileul Constantin erautipuri foarte critice. Domnia lui s-a confruntat din cate 
§tim cu finalul imperiului roman. Multi dintre istoriei ilasociaza pe Constantin ca §i 
persoana providentiala care a dus la apusul antichitatii.in orice caz ceea ce este sigur din 
punct de vedere istoric este ca Constatin a fost cel care a redat imperiuluiroman 
stabilitatea mult dorita in timp ce altii considera ca din contra Constatin a deschis calea spre 
dispa ritia deplinaa Imperiului Roman. Vechea lume romana era o lume sau mai bine spus un 
imperiu pagan §i politeist. Din nefericireromanii care dominau la timpul lui Constantin 
aproape toata lumea civil izata din bazinul marii Mediterane nu eraumonotei§ti. 
Crezurile lor erau in existenta mai multor Dumnezei. Viata polite§tilor romani §i a imperiului 
politeist erao viata care mai presus de orice se raporta eronat la existenta lui Dumnezeu. 
Romanilor de la vremea lui Constantin leera extrem de greu sa recunoasca superioritatea 
religioasa monoteista a evreilor. La timpul Domnului §i Mantuitoruluinostru lisus Hristos in 
formarea generica a imperiului roman Israelul era eventual singurul stat monoteist in 
carecrezul in existenta unui singur Dumnezeu era indiscutabil.Ceea ce este unic in cazul lui 
Constatin §i a mamei sale Elena este edictul de la Milano de la anul 313 dupaHristos 
in care marele bazileu declara cre§tinismul religie of i ci a I a in tot imperiul. Despre 
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Constantin cel Mare suntmulte controverse intre istorici. Este totu§i evident ca dincolo de 
toate aceste controverse istorice, Constatin a facutcre§tinismul religia oficiala in intreg bazinul 
Marii Mediterane [la vremea lui Constantin nu erau descoperite Americade Nord, America de 
Sud §i Australia]. Bierica Ortodoxa crede Tn sfintenia viet;ii Imparatului Constantin §i a mamei 
sale Elena. Aceasta din mai multemotive. Constantin a fost cel care a convocat primul sinod 
ecumenic din istoria umanitat;ii la Nicea la anul 325 dupaHristos. Aici au fost pentru prima data 
definite in istoria umanitat;ii dogmele §i invataturile de credint;a ortodoxe. Ceeace §tim sigur 
este ca de la anul 33 dupa Hristos pana la anul 325 dupa Hristos nici un 
imparat sau basileu d inconfigurat;ia de a atunci a spat;iului mediteranean nu a voit 
sa faca acest lucru. Constantin a creat cadrele dialoguluidogmatic §i religios. Nu numai 
Biserica dar §i istoria seculara Tl pomone§te pe Constatin ca §i un deschizator de drumuri. Nu 
numaica el a mutat capitala unui imperiu care se extindea pe trei continente dar s-a 
§i implicat ca §i basileu in dialoguldintre religie §i societate. Primul sinod ecumenic 
de la Nicea a avut loc in prezent;a directa a basileului Constantin. Istoricii spun ca 
basileul participa dimpreuna cu ierarhii ortodoc§i la toate intalnirile sinodale §i la toate 
sesiunile incare se dezbateau probleme legate de existent;a lui Dumnezeu, de raportul 
dintre stat §i imperiu §i alte subiectearzatoate pentru acele vremuri.Toate aceste fapte 
extraordinare i-au conturat lui Constatin profilul unui sfant al Bisericii. Avem multe motivesa 
credem ca daca Constatin nu se implica direct in viat;a Bisericii nimeni din ortodoxia nu se 
gandea la el ca §i la unsfant §i probabil ca ziua de 21 mai nu era o zii inchinata 
acestui sfant ci probabil altuinui sfant. Declarareacre§tinsnului ca §i religie oriciala 
l§i in special convocarea unui sinod ecumenic al deschis calea spre canonizarea 
luiConstantin. in imprejurari extrem de vitrege acest mare bazilei §i om de 
stat a dat dovada de extrem de multaint;elepciune §i de extrem de mult tact 
personal. Zelul sau fat;a de dreapta credin^a sunt inconfundabile. Constatin afost 
printre pu^inii oamenii din tipul sau care §i-a dat seama ca na§terea lui Hristos in provincia 
romana a israelului nua fost un simplu fapt istoric ci a fost o lucrare directa a lui Dumnezeu in 
contextul acelor vremuri. Pentru Constatincel Mare devenise clar ca lisus 

Nazerineanul care la anul 33 dupa Hristos suferise cruce §i moarte era Fiul 
lui Dumnezeu intrupat. De la Constantin cel Mare la anul 2010 in care tarim noi s-a scurt multa 
vreme. Pentru mult;i Constantin estedoar o simpla figura din cart;ile de istoria §i 
arheologie. Pentru Biserica Ortodoxa Constatin este cel care dimpreunacu mama 
sa Elena a descoperit lemnul crucii Domnului lisus Hristos aruncat 
intr-o groapa de la pe ri fe ri a lerusalimului. Fie ca sfint;ii Constatin §i mama sa Elna sa 
mijloceascam pentru noi in fata lui Dumnezeu! 
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